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APRESENTACAO

Este é o primeiro nimero do volume 9 de nossa revista académica. F. uma grande satisfacio
poder oferecer aos nossos leitores mais um pouco de reflexdo biblica, teologica e pratica sobre os
afazeres eclesiasticos. Nesta edi¢do, 10 artigos compdem o conteido da mesma, com os quais os
respectivos autores procuram contribuir com as suas pesquisas.

Sao compartilhadas as seguintes tematicas: “Euforia, arrepios e lagrimas: uma reflexao a respeito do
cultivo das emocoes nos eventos da igreja evangélica” (Ma. Hariet Wondracek Kriiger), “Um chamado ao discipulado
cristao: definigdo, competéncias e recompensas na perspectiva do evangelbo joanino” (Me. Francis Natan Gongalves
Martins), “Eclesiastes: uma mensagem de temor a Deus” (Me. Silvio Oliveira da Silva e Dr* Marivete Zanoni
Kunz), “E/pastory la filosofia”” (Dr. Juan C. de la Cruz), “Ensino teoldgico a distancia: estratégias e transformagoes
na modalidade de aprendizagens” (Dr. Josemar Valdir Modes, Me. Eduardo Leimann Balaniuk, Me. Francis
Natan Gongalves Martins e Esp. Cléber Mateus Ribas), “Salnos messianicos” (Me. Erivelton Rodrigues
Nunes), “Pare de sofrer: histiria, teologia, marketing e a busca pelo poder politico da Igreja Universal do Reino de
Dens” (Me. Gustavo Albernaz Dias Carreiro), “A pratica discipnladora de Paulo e suas consequéncias para o
Pplantio de igrejas” (Jodo Eder Graebin), “O valor da miisica em Panlo” (Dr. Vanderlei Alberto Schach e Esp.
Keila Konflanz Weege Rodrigues), “A doutrina da expiacio: os principios fundamentais na concepcao pantina”
(Esp. José Teixeira Lima e Me. Ulicélio Valente de Oliveira).

Desejamos a todos uma 6tima leitura, esperando que a revista possa contribuir para o debate
teologico e pratico.

DR. CLAITON ANDRE KUNZ
EDITOR RESPONSAVEL
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EUFORIA, ARREPIOS E LAGRIMAS: UMA
REFLEXAO A RESPEITO DO CULTIVO DAS
EMOCOES NOS EVENTOS DA IGREJA
EVANGELICA

EUFHORIA, CHILLS AND TEARS: A REFLECCION ABOUT CULTIVATION
OF EMOTIONS IN THE EVANGELICAL CHURCH EVENTS

Ma. Hariet Wondracek Kriger!

RESUMO

Este artigo discorre sobre o cultivo das emogbes em diversos segmentos
e eventos coletivos e individuais da igreja evangélica. Primeiramente, aborda a
origem das emogoes, considerando a sua fisiologia, o ambiente em que ocorre e
as lembrancas e associacOes que o estimulam. Em seguida, classifica as emoc¢des
humanas individuais primarias, bem como as emocgdes coletivas e seus efeitos.
A terceira parte desta reflexdo analisa ocorréncias emotivas na Biblia, tanto nos
relacionamentos pessoais como nos comunitarios. Ha associa¢do da agao do
Espirito Santo na totalidade do ser pessoal que também estd relacionada a tomadas
de resolugdes, chamados especificos e mudangas em toda a comunidade.

Palavras-chave: Emocio. Relacionamentos. Eventos.

ABSTRACT

This article is about the cultivation of emoticons in various segments and
collective or individual events from de Evangelical Church. At first, this work
approaches the origin os emotios, considering its physiology, the environment
in wich it occurs and the memories and associations that stimulate it. Then, the
presento research classifies primary individual human emotions, as well as the

' A autora ¢ Bacharel em Musica Sacra pelo Seminério Teoldgico Batista do Sul do Brasil (Rio de Janeiro), Bacharel em Sociologia pela
UNDUI (Tjuf), p6s-graduada em Psicopedagogia Clinica e Institucional pela UNINTER (Curitiba), Mestre em Teologia com énfase em
Ministério da Musica pelo Seminario Teolbgico Batista do Sul do Brasil e Mestre em Teologia Profissional pelas Faculdades Batista do
Parana (Curitiba). Professora e psicopedagoga na Faculdade Batista Pioneira (Ijui/RS). Email: harietwk@hotmail.com



collective ones and their effects. Finally, the third part of this refleccion analyses
emotionals occurences in the Bible, both in personal and Community relationships.
There is na association between the action of the Holy Spirit and the totality of
the personal being, which i salso related to decision-making, specific callings and
changes in the entire Community.

Keywords: Emotions. Relationships. Events.

INTRODUCAO

Quando se trata de emogoes, deve-se estar consciente de que € assunto delicado e sem consenso
final. E conhecido o fato de que as sensacGes e fortes sentimentos sio estimulados nos eventos das
igrejas evangélicas, considerando-os como “agdo do Espirito Santo”, imprescindivel nas tomadas de
decisao ao lado de Cristo, nos chamados especificos, nas mudancas de rumo de vida pessoal.

Assim, surge a pergunta: até que ponto deve-se valorizar o cultivo das emogoes nos eventos
evangélicos? Nao ha resposta definitiva, mas uma reflexdo a respeito do assunto ¢é valida. Para isto,
na primeira parte serdo definidas, de forma simples, as origens fisiolégicas, ambientais e associativas
das emogdes. Em seguida, havera a abordagem a respeito dos tipos de emogdes individuais primarias
e as emogodes coletivas, ocorridas em pequenos ou grandes grupos. Finalmente, na terceira parte, se
abordara a ocorréncia de emocgio e fortes sentimentos na Biblia e a suas relagbes com a a¢iao do
Espirito Santo.

1. ORIGENS DAS EMOCOES

Emocgoes e sentimentos variam de pessoa para pessoa, de grupo para grupo, mas todos tém

varias origens, considerando os fatores “de dentro para fora”, na parte fisioldgica, ¢ “de fora para

b

dentro”, na parte do ambiente em que ocorrem ou nas lembranc¢as que propiciam, bem como suas
associacoes com fatos de vida ocorridos ou nas decisdes tomadas.

1.1 A ORIGEM FISIOLOGICA

Emocg¢oes humanas detém grande variacao, e nunca sao iguais de pessoa para pessoa. Mas todas
elas, de acordo com o temperamento pessoal e fatores diversos incluidos nesta reflexdo, passam
por um sistema fisiolégico semelhante. Entre dois neuronios podem ocorrer até dois milhdes de
sinapses. Considerando o fato de que ha 100 bilhoes deles no cérebro, percebe-se que ha um numero
incalculavel de possibilidade de comunicagao. Nao ¢ possivel reproduzi-los artificialmente.? Ainda ha
de se considerar o importante conceito de que “sinapse” é o impulso nervoso entre uma célula nervosa
e outra.’

Fisiologicamente, a amigdala cortical, pequeno 6rgao no cérebro em forma de améndoa, ¢é
responsavel pelas questdes emocionais. Ela funciona como um depdsito de memoria emocional, e,
portanto, da significado aos sentimentos. Se for retirada do cérebro, a pessoa se torna incapaz de
“avaliar o significado emocional dos fatos”.*

Goleman divide a mente em duas partes: a de baixo ¢ veloz, intuitiva, rapida, urgente, movida
por emogdes. A de cima é mais lenta, reflexiva, racional, esfor¢ada, sede do autocontrole.> Ambas,
entretanto, sao centralizadoras de sensacOes mentais e corporais. Ao sentir fortes emog¢des, todo o corpo
e todas as atividades sdo dirigidos por elas. E o que acontece com um jovem jogador de videogames,

* COQUEREL, Patrick Ramon Stafin. Neuropsicologia. Curitiba: Ibpex, 2011, p. 101.
3 COQUEREL, 2011, p. 44.

* GOLEMAN, Daniel. Inteligéncia emocional: a teotia revolucionaria que redefine o que ¢ ser inteligente. 2.ed. Tradu¢do de Fabiano
Morais. Reio de Janeiro: Objetiva, 2012, p. 40-41.

> GOLEMAN, Daniel. Foco: a atengio ¢ seu papel fundamental para o sucesso. Traducio de Cassia Zanon. Rio de Janeiro: Objetiva,
2014, p. 32.



extremamente concentrado em sua atividade eletrizante, ainda que virtual. Goleman afirma que, em
pesquisa feita nos Estados Unidos, 8 % dos jovens de 8 a 18 anos, jogadores de videogames, se
encaixam nos “critérios diagnésticos da psiquiatria para o vicio”, ou seja, dependem daquele estimulo
forte e emocional para se manterem funcionando.®

Neste ponto, ¢ necessario estar ciente do fato de que ¢ necessario para o ser humano filtrar
geograficamente as emogoes. Reinke afirma que “Somos criaturas moldadas por aquilo que atrai nossa
aten¢do — e aquilo que prestamos aten¢ao se torna nossa realidade objetiva e subjetiva”.” Isto é o
que Goleman chama de “atencao seletiva”, que regula a emogao. E um dos recursos para acalmar a
amigdala agitada.®

Diante destes fatos, Goleman afirma que a emogdo também traz dois tipos de distracio,
denominados de “distracio sensorial” (percep¢ao do ambiente) e “distragao emocional” (criador
de tumultos internos, sentimentos frustrados), que fazem com que a pessoa se coloque na posicao
de resolver o que fazer com a situagao.’ Ao deixar-se dominar pela amigdala sensivel e irritada, as
emocoes afloram, pois as emogdes levam a tomar providéncias imediatas, deixando o intelecto de lado:
perigos, dores, perspectivas diante da necessidade de nao perder o rumo. “Cada tipo de emogao que

vivenciamos nos predispoes para uma agao imediata”."’

A partir deste ponto, entram canais nao verbais como o tom de voz, gestos, expressoes faciais
e outros. “As emogdes das pessoas raramente sao postas em palavras; com muito mais frequéncia,
sao expressas de outras formas”." E, no caso de haver o ambiente propicio para que isto ocorra,
¢ possivel que a emogao tome conta da mente completamente, sendo totalmente dirigida por ela.
Goleman se refere a parte fisiologica afirmando que “A amigdala pode abrigar lembrancas e repertérios
de respostas que interpretamos sem compreender bem. (...) é um repositorio de impressoes emocionais
e lembrancas do que niao temos plena consciéncia”.” Este é o motivo para analisar a formagao das
emogoes a partir do ambiente em que foram formadas.

1.2 A ORIGEM AMBIENTAL

Nao ha duvidas de que tudo neste mundo se encontra rodeado de algum ambiente. Especialmente,
o ser humano depara com um “grande “x”’ chamado universo, “e a inica maneira de comegar a entendeé-
lo é usando nossos sentidos (visao, audi¢ao, peso medida) e usando nossa razao para coordenar as

sensagoes e percepgoes que temos”.”

Mesmo na falta de um destes detectores ambientais, é notdria sua influéncia sobre as emocoes.
Por isto, ha uma preocupagao crescente na criagao de ambientes propicios para os trabalhos evangélicos,
de todas as formas. Luzes, som e simbolos diversos fazem parte das programagdes, ¢ demandam
consideravel investimento financeiro. Os eventos se tornam verdadeiros espetaculos. “Imagens puxam
as rédeas de nossas agoes. (...)Imagens querem nossa celebra¢ao, nosso deslumbre, nossa afei¢ao, nosso
tempo e nossa indignagao”."

A imagem ¢ um dos veiculos que transporta o ser humano para o ber¢o das emog¢des. Sayao

¢ GOLEMAN, 2014, p. 15.

" REINKE, Tony. A guerra dos espetaculos: o cristdo na era da midia. Traducido de Vinicius Pimentel. Sdo José dos Campos: Fiel,
2020, p. 25.

5 GOLEMAN, 2014, p. 79.
» GOLEMAN, 2014, p. 22.
1Y GOLEMAN, 2012, p. 30.
' GOLEMAN, 2012, p. 118-119.
2 GOLEMAN, 2012, p. 45.

¥ ROOKMAAKER, H. R. A arte moderna e a morte de uma cultura. Tradugio de Valéria Lamin Delgado Fernandes. Vigos:
Ultimato, 2015, p. 56.

14 REINKE, 2020, p. 21.



chama a aten¢do para o fato de que muitas igrejas evangélicas no Brasil reproduzem este “universo
magico” através de simbolos judaicos, afastando-se da “cosmovisao hebraica e biblica”. Ha uma mistura

215

de “elementos de nossa propria cultura brasileira revestida de simbolos judaicos”.

Nao ¢é sem razao esta preocupagao com o ambiente. Rookmaaker afirma que “fé e racionalidade
nao excluem uma da outra. Mas o racionalismo ¢ algo diferente: significa que nada mais ha no mundo
a nao ser que os sentidos possam perceber e a razao, compreender”.”® Portanto, o que se vé e o que se
ouve tem tudo a ver com as emocoes.

A imagem ¢ normalmente associada ao som e a musica. Ha um preparo prévio para tal, com
dancas coletivas, coreografias, até mais do que para a musica. As bandas tocam em som muito alto
com ritmo de rock, funk, samba ou outro ritmo que anime o povo, com gestos e coreografias. Parece ser
uma béngao coletiva, causada pela participagao.” Os eventos evangélicos sao, desta forma, planejados
para criar emogoes. Morgenthaler se refere a estes elementos como “coletivos de adora¢ao”, com
todo o acompanhamento musical, teatro, apresentacoes em Power Point, todos momentos altamente
emocionais. Mas existe a necessidade de pensar também no fator mental, sem duavida.™

Ao se pensar em imagem e som, soma-se ainda o fator emocional do movimento corporal, trazido
justamente pela renovacao carismatica e amplamente adotado pela maioria das igrejas evangélicas. Ha
uma propagacao de reagdes quimicas, pois o campo limbico do cérebro reage produzindo adrenalina e
jogando-a na corrente sanguinea. Desperta-se assim todo o tipo de emog¢des. O som pode até alterar a
pressao sanguinea, o batimento cardiaco, e, sem duvida, mexe com a tensao ou relaxamento muscular.”
Todo o corpo fica assim envolvido em emogio, em movimentos que repetem o piscar das luzes, o
ritmo da batida, o som alto. E para que as emogoes sejam completas, entra o novo fator: as associagoes
da memoria.

1.3 A ORIGEM NA MEMORIA

Coquerel afirma que “a percepcao liga a sensa¢do a uma memoria”.> Isto significa que quando se
percebe certo ambiente com todos os seus recursos tecnologicos visuais e auditivos, ha uma imediata
compensa¢dao na memoria que “compara o que esta acontecendo com o que aconteceu no passado”.
Muita emogao vem a tona ao ligar-se o acontecimento atual com algo, bom ou decepcionante, que
aconteceu no passado.

Nos eventos e cultos evangélicos ha evidente associagdo de sons, hinos, coreografias, com
acontecimentos e at¢ mesmo decisdes do passado. A memoria ¢ algo maravilhoso, e deve mesmo ser
cultivada da forma certa, como afirma Jeremias: ‘““Todavia, lembro-me também do que me pode dar
esperanca” (Lm 3.21, NVI). O papel da memoria ¢, de fato, importante, pelas conexdes que possibilita.
Coquerel afirma que “Quanto mais associagdes fazemos, mais tendemos a memorizar informagoes”.
Além disto, ainda de acordo com 0 mesmo autor “sao elas que marcam as mudangas em nossas formas
peculiares de sentir, pensar e agir”.»

Ao mesmo tempo em que as lembrancas ativam as emogdes, a atualizagao das percep¢oes também

15SAYAQ, Luiz. O filossemitismo ¢ a Reforma Protestante. In: ZAGARI, Mauricio (org). Uma nova reforma: 500 anos, o que ainda
precisa mudar? Sio Paulo: Mundo Cristao, 2017, p. 103.

1" ROOKMAAKER, 2015, p. 55.
"MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sio Paulo: Loyola, 1999, p. 8-9.

¥ MORGENTHALER, Sally. Adora¢io emergente. In: BASDEN, Paul. Adoragdo ou Show? Criticas e defesas de seis estilos de culto.
Tradugdo de Lena Aranha. Sao Paulo: Vida, 2000, p. 231.

Y LUIZ, Gesse. Caminhos e descaminhos na historia da liturgia crista. Curitiba: ADSantos, 2016, p. 125.
% COQUEREL, 2011, p. 115.

' GOLEMAN, 2012, p. 46.

2 COQUEREL, 2011, p. 46.

» COQUEREL, 2011, p. 61.



traz a necessidade de reorganiza-las, com novas significacées. Morgenthaler afirma que “lembrar bem
¢ recontextualizar o passado ao presente, fundir o melhor de ontem com o melhor de hoje e, durante
o processo, gerar algo completamente novo”.*

Entender os mecanismos da formacgao das emog¢oes no ser humano é importante para poder
classifica-las, a fim de torna-las proveitosas e construtivas, tanto individualmente como nos trabalhos
coletivos que sdo parte importante do povo evangélico do mundo todo.

2. TIPOS DE EMOCAO
2.1 EMOCGES PRIMARIAS INDIVIDUAIS

Ha muita diferenca entre as formas de sentir as emoc¢des, considerando que estas sao “um
sentimento e seus pensamentos distintos, estados psicolégicos e biologicos e uma gama de tendéncias
para agir”.» Devido a sofrimentos anteriores, por exemplo, evita-se a0 maximo passar pelas mesmas
situagoes. “Vivemos procurando obter vida uns dos outros e nos protegendo de fatores que

consideramos ameagas a nossa integridade”.*

Ha sentimentos muito controversos em relacao aos impulsos de eliminar as emogdes trazidas
pelo sofrimento, por exemplo. Na vida individual, pode estar presente o sentimento decepcionante e
negativo do mundo que assim se apresenta. Seria bom que os lideres evangélicos “falassem com mais
frequéncia de sua luta contra o orgulho ou a indiferenca, por exemplo™.”

Como emogoes primarias Goleman considera a ira, tristeza, medo, prazer, amor, surpresa, nojo,
vergonha, culpa.® Nesta reflexdo, ndo ha como abordar suas ramificacOes, mas ¢ interessante pensar
que as emogoes citadas sao realmente “individuais”. Nem todas sao negativas, algumas sao buscadas
com diligéncia pelas pessoas, porém nao podem ser relacionadas a um grupo. Geralmente, trazem um
comportamento simplificado, com ag¢bes carregadas de certeza, tendendo a agoes imediatas, pois “a
mente emocional ¢ muito mais rapida, agindo irrefletidamente, sem parar para pensar”.” Por exemplo,
o medo leva a fugir, o amor leva a cultivar, sem racionalizar ou meditar sobre as consequéncias das
acoes.

Quando ndo siao externadas, as emocoes primarias de tornam um fardo pesado a carregar,
principalmente no caso das negativas. A inércia pode se instalar com o tempo. Nao se pode deixar
que a consciéncia pessoal fique adormecida. “A moralidade, a sabedoria, a respeitabilidade e o amor
precisam de uma base, um significado. Do contrario, atrofiam e se tornam como folhas secas ou como
fotografias amareladas na parede”.» E por isto que se torna importante classificar as emocdes primarias
individuais, para que se possa tratar das emogoes coletivas. Euforia, lagrimas e arrepios podem comegar
na individualidade e se tornarem parte da comunidade.

2.2 EMOCOES COLETIVAS

Quando pessoas se juntam e compartilham situagdes, elas passam a ser uma multiddo, um
grupo ou até comunidade. A igreja evangélica em geral é considerada um coletivo de pessoas, todas
diferentes, mas que compartilham a experiéncia de salvacio em Jesus e a busca por mais conhecimento
biblico. Idealiza o cuidado pastoral e fraterno, compartilhando suas emog¢des primarias e buscando

compreensao para suas circunstancias de vida.
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Sem duvida, ha nos trabalhos evangélicos coletivos uma busca pelo que Reinke chama de
“espetaculos compartilhados”. Sua afirmagao ¢ interessante: “O que mantém nossa cultura unida
ja nao sao as crengas compartilhadas, e sim os espetiaculos compartilhados”.” Em outras palavras,
o que mantém comunidades evangélicas unidas seria a emogao sentida por assistir e vivenciar os
mesmos shows. E de se questionar, de acordo com Reinke, quantos espeticulos agradaveis aos olhos e
ouvidos deveriam ser incluidos nos ajuntamentos cristaos? “Quantos jogos de luz e fumaca, quantos
amplificadores, quao elaborados panos de fundo, as plataformas e os pulpitos, a arte e os projetores
de video?”

As emogodes coletivas também apresentam outra caracteristica: sao contagiantes. Ha intercambio
de transmissdo e captacio, chamado por Goleman de “intercimbio emocional”. E bem possivel que
“Iimitemos as emog¢oOes que vemos exibidas em outra pessoa. (...) Através desta imitagdo, as pessoas
recriam em si o estado de espirito da outra”.”» Choro, riso e alegria passam de uma pessoa para outra
facilmente.

Ha duas ameagas que cercam os eventos coletivos que enfatizam a emogao. A primeira, abordada
pot Beale, ¢ o desvio de atengao do proprio Deus a ser adorado, pois “quando as pessoas, condicionadas
pelo ambiente fisico, concebem e criam uma imagem relativa a divindade, elas tém a aten¢ao desviada
da verdadeira natureza espiritual de Deus”.* Muitas das emogoes coletivas tém criado esta falsa imagem
de um Deus emocional, que devera se adaptar aos pensamentos e desejos humanos.

A segunda ameaga que paira sobre a mogao coletiva é destacada por Reinke, e tem a ver com
passividade e com insensibilidade. De acordo com o autor, “Embora estejamos no controle de
nossos espetaculos particulares, também nos tornamos mais passivos a eles”. Ha o olhar preguicoso e
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indiferente que “se contenta em ser alimentado pelos fabricantes de espetaculos”.

A reflexao a respeito das emogoes coletivas geradas durante os eventos e cultos evangélicos nao
pretende barrar os numerosos recursos midiaticos sonoros que se multiplicam neles. Muitos deles sao
também instrumentos que Deus usa, dirigidos e planejados por pessoas consagradas ao servico do
Reino. Mas, quando o maior investimento de tempo e dinheiro ¢ a produgao externa de efeitos para

produzir lagrimas, arrepios e euforia, é necessaria a reavaliagao das motivagdes do agrupamento.

3. AS EMOCOES NA BIBLIA

A Palavra de Deus apresenta muitos momentos de intensa emogao, tanto para individuos quanto
para a comunidade do povo de Israel, no Antigo Testamento, quanto a Igreja Primitiva, no Novo
Testamento. Ha um motivo e uma razao bem forte para tal, pois, de acordo com Shedd, “nos, seres
humanos, fazemos nosso contato com o mundo concreto por meio dos sentidos”. Olhos, ouvidos,
vibragbes no ar, paladar, olfato, tato, tudo recebe uma classificagao: bom ou ruim.”

Este fato ¢ ainda mais relevante caso se leve em consideragao a impossibilidade da criagio humana
de efeitos especiais eletronicos, por exemplo. Também nenhuma palavra escrita estava completa até
entdo. As experiéncias emocionais individuais e coletivas eram necessarias para conhecer e confirmar
a vontade de Deus.

3.1 AS EXPERIENCIAS EMOCIONAIS INDIVIDUAIS

Muitos personagens da histéria biblica passaram por momentos individuais emocionantes,

3 REINKE, 2020, p. 77.
2 REINKE, 2020, p. 127.
% GOLEMANN, 2012, p. 135-136.
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nos quais Deus falou através de anjos, de sonhos, de visdes ou de vozes e luzes. Houve obediéncia
incondicional quando Deus falou com Noé (Gn 6-9), com Abraiao (Gn 12). Momentos emocionantes
foram presenciados pelos dois personagens. O diluvio teve a a¢ao da mao direta de Deus. E Abraiao
recebeu dois anjos, presencas de Deus em sua casa, e, além de receber promessas quanto ao nascimento
de seu herdeiro, intercedeu emocionadamente pela salva¢ao de 1.6, na iminéncia da destruicao de
Sodoma e Gomorra (Gn 18). Diferentemente, Jacé reconheceu a presenca do Senhor através de um
sonho (Gn 28.16-17), José, no Egito, interpretou corretamente sonhos pela intervencao direta da voz
de Deus (Gn 40 e 41).

A mais emocionante experiéncia individual parece ter sido a de Moisés. Além da longa conversa
com Deus brilhando no meio da sarca ardente (Ex 3), ele mesmo se considerava inadequado para a
missao que lhe seria concedida. De acordo com Wiersbe, Moisés deve ter ficado estarrecido. “Por
que Deus escolheria um fracassado?”” Foi uma emogao negativa, porém, com o tempo, Moisés foi
aprovado como lider libertador em muitos outros encontros cheios de emogao. Todas as instrucoes
a respeito dos mandamentos e leis foram recebidas pessoalmente de Deus. A Biblia afirma que o
Senhor falava “face a face” com Moisés, “como qualquer um fala com seu amigo” (Ex 33.11). Nio
eram visoes, nem sonhos, mas sim dialogo real com o Senhor, individualmente.” Nestas conversas,
muitas emogoes diferentes eram expressas: desde queixas a respeito do comportamento do povo, até
desanimo e vontade de desistir da missao. Estes encontros proporcionaram a Moisés “um coragao
quebrantado e um rosto resplandecente”.”

Encontro cheio de emogao foi também o do profeta Isafas, quando de sua visio do trono de
Deus, no templo (Is 6). O profeta sentiu o peso do seu pecado e do pecado do povo no meio do qual
vivia, sentiu ser purificado pelo serafim e ainda recebeu a ordem divina de uma missao dificil: pregar
a um povo de corag¢ao insensivel (v. 10-11). Mas a “voz do Senhor”, ndo a de um anjo, o encorajou e

transformou a emogao negativa de medo para uma emogao positiva de coragem e entusiasmo.*

Emocionantes foram: o encontro de Maria com o anjo Gabriel (Lc 1.26-38), dos discipulos com
Jesus ressurreto, de Tomé reconhecendo sua incredulidade (Jo 20.27), ou de Saulo (Paulo) no caminho
de Damasco (At 9. 1-9). A Biblia nao nega a capacidade e necessidade humana de sentir emogdes.
Certamente, em todos estes casos, o cérebro dos personagens foi completamente tomado de adrenalina,
a amigdala cerebral esteve inflamada, e nestes momentos de grande importancia, Deus tomou conta
de suas mentes e construiu historias pessoais e coletivas importantes. Nao se pode esquecer que as
pessoas “estao desesperadas por elementos fortes que conectem visoes de vida, experiéncias, costumes
e relatos em comum”.*

Também nao se pode esquecer que as pessoas, individualmente, sempre “refletirdo alguma coisa,
seja o carater de Deus, seja algo do mundo. Se elas se dedicarem a Deus, serdao como ele; mas se se
dedicarem a algo diferente de Deus, ficardo semelhantes a isso (...)”. Sendo assim, é importante que
as emocoes individuais sejam realmente reflexo de encontros reais com Deus, considerando-o Senhor

e unico Salvador. Isto sera transmitido na a¢ao do Espirito Santo na comunidade.

3.2 AS EXPERIENCIAS EMOCIONAIS DO POVO DE DEUS

Israel, como povo de Deus, formado a partir dos patriarcas Abrado, Isaque e Jaco, constantemente
lembrados pelo Senhor como alianc¢a indestrutivel, para crer plenamente em sua missao, passou por

7 WIERSBE, Warren W. Comentario biblico expositivo: Pentateuco. Traducio de Susana E. Klassen. Santo André: Geografica, 2008,
vol. 01, p. 238.
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muitos momentos emocionantes. Forte sentimento de revolta e rejeicao esteve com ele durante a
escravidio no Egito (Ex 1) Haviam passado por diversas dinastias dos faraés, mas o grande nimero
de israelitas nao agradou ao novo Farad, que comegou a perseguicao a eles.”” Assim, o povo passou por
sofrimento, descrenga, admiracao, até finalmente, conseguir sair milagrosamente do Egito, atravessar o
Mar Vermelho em uma acio direta de Deus (Fx 14.15-25). Certamente, todos estavam com a corrente
sanguinea repleta de adrenalina, coragdo pulando, pressao sanguinea alterada, tendo duas paredes de
agua a0 lado do caminho.

A travessia foi realizada, houve louvor, porém o povo era inconstante em suas emogoes.
Reclamava e esquecia-se de milagres maravilhosos. Estas emog¢oes muitas vezes refletiam também
no seu lider. Ainda assim, Deus concedeu uma maravilhosa demonstragao de poder ao deixar ver sua
gléria de longe, no monte Sinai (Ex 19.16-25). Certamente, houve temor coletivo em ouvir aqueles
sons, pois “o poder e a majestade de Deus eram esmagadores, causando medo nos coragoes de todos
os que la estavam”.*

A emogao, em outro caso, tomou conta do povo quando o profeta Elias acendeu o fogo no altar
a Deus, na presenga de quatrocentos profetas de Baal (1Rs 18), seguido do milagre de uma grande
chuva, depois de prolongada seca. Porém, nem sempre os momentos emocionantes sio guardados
na memoria. Tudo foi rapidamente esquecido. Beale afirma categoricamente e repetidamente em sua
obra que “as pessoas se parecem com O que veneram seja para sua ruina, seja para sua restauracao’.®
Como Israel tantas vezes confiou em deuses falsos e inconstantes, estes refletiram a instabilidade em

seu viver diatio.

No Novo Testamento, o povo judeu foi o que menos creu em Jesus como o Cristo prometido.
MultidGes se emocionavam ao segui-lo, vendo seus milagres. Eram beneficiados por eles, como na
multiplicagdo de paes e peixes ou na apreciagao de muitos milagres de cura. Jesus, nas Bodas de Cana
nao se revelou publicamente, mas trouxe alegria e alivio aos presentes, misturado com certa curiosidade
(Jo 2.1-10). Houve emogao ao ver a morte de Jesus, com medo e decepcao. E houve espanto na
ascensao de Jesus, rodeado de nuvem e dois anjos, simbolo conhecido do Antigo Testamento como
“presenca imediata e majestosa de Deus”.*

Poucos dias depois, a emo¢ao de muitas pessoas ficou evidente, pois no chamado “Dia de
Pentecostes”, os discipulos foram batizados com o Espirito Santo (At 2.1-13), causando admiragao e
ceticismo aos que presenciaram o milagre. A acao do Espirito Santo estd muito relacionada ao trabalho

da igreja evangélica, e, de fato, é motivo e estudo o efeito emotivo que causa em diversas pessoas.

3.3 AS EXPERIENCIAS EMOCIONAIS NA ATUALIDADE

Goleman afirma que “quanto mais forte a emog¢ao, maior nossa fixagao. Os sequestros emocionais
sao a supercola da atengdo. Mas a questao ¢: por quanto tempo nosso foco se mantém capturador””
Esta ¢ a grande questio na atualidade. Emogoes atuais sao fortes e muito passageiras, dificilmente
profundas por muito tempo.

Ha buscas crescentes, que atraem grande parte dos trabalhos cristaos para o lado emocional.
Guedes avalia o panorama afirmando que “os protestantes ditos histéricos precisam se ‘reconciliar’
com o HEspirito Santo, conforme expresso nas Sagradas Escrituras”.* Sim, as experiéncias emocionais
também sdo importantes, pois Deus mesmo as criou. Entretanto, ndo poderao ser o centro de cada
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reuniao do povo de Deus. Shedd afirma que “alegrar-se no Senhor” deve ter destaque coletivo. “Um
culto que nao cria emogao desejavel nao deixa de ser contraproducente, porque forma paulatinamente
um calo que irrita”.*

Mas esta emogdo nao deve vir de exterioridades, segundo o mesmo autor. Deve-se lutar
conscientemente contra elas. “As exterioridades corroem qualquer pratica bem-intencionada ou
inocente, seja a de bater palmas, ajoelhar-se, ficar em pé, levantar-se ou sentar-se num banco de igreja”.”
Bater palmas ou ajoelhar-se pode ser movido por uma emocio de alegria ou reveréncia, porém nao
pode ser falso ou automatico. Sentar-se ou levantar-se pode ser um habito ou tradi¢ao, que nio sao as
motivagoes certas, pois deveriam ser reveréncia sincera e calma no estudo da Palavra.

Varias igrejas atuais se formam atualmente sem denominacao formal. Hughes afirma ter
participado destas “igrejas livres”, e percebeu algumas caracteristicas. Geralmente ha emogdes no fluxo
de palavras sem sentido, em tons murmurados chamados por ele de “cannabis”, musica em estilo de
mantra hipnotizando os participantes. Pregadores “animadores” comunicam “barbitdricos entrelacados
com uma série de historias relacionais”.” Embora estas afirmagoes parecam sarcasticas e até mesmo
cruéis, refletem bastante da realidade. O mesmo autor se refere a este fendmeno como “queda livre
rumo ao pragmatismo”, com canticos selecionados de acordo com o efeito que produzirio, e nao
quanto ao conteudo.”

Shedd adverte para que “os cristdos, ao se reunirem na igreja ou no lar, devem tao somente
cuidar para que cada ato gire em torno da Palavra de Deus ouvida, discernida e obedecida”.» E a
Palavra, movida nos coragdes através do Espirito Santo, que devera trazer as emogoes certas, tanto para
o grupo de cristaos reunidos, como para o individuo. Ha muitas informag¢des no ambiente, e o excesso
delas trazem um cansaco vindo de maquinas, tecnologia, velocidade e meios de comunicagdao. Novos
modelos requerem novas formas e novos padrdes de pensamento.™

Ao mesmo tempo, de acordo com Rookmaaker, “O protesto da nova geragao ¢ contra essa
falha de compromisso, essa falta de valores reais, essa falta de ‘ousadia para viver’. A superficialidade
e 0 vazio sao assustadores”.” Talvez este seja 0 motivo para a busca de tio fortes impulsos externos,
como sons e luzes assustadores ou impressionantes, muitas formas de prender a atengao do publico,
exageradas frases repetidas em relagao a sentimentos proprios. A busca ¢é valida, porém nao pode ser
artificial nem suplantar a busca pelo proprio Espirito Santo, falando ao cora¢ao humano através de
emocoes diversas.

CONSIDERACOES FINAIS

Tracar uma reflexao séria a respeito da utilizacao das emogdes que produzem euforia, arrepios
e lagrimas nos eventos evangélicos nao ¢ facil nem definitivo. Trata-se de desafio, de fato, algo para
pensar. Desta forma, a analise fisiolégica da formagao das mais diversas emog¢oes no corpo humano
¢ necessaria. Tratar com elas é delicado, e nao se pode esquecer do fato de que ha determinados
ambientes que sao calculados para trazerem emogoes a flor da pele.

Para que isto aconteca, além de mousicas, luzes e outros fatores sensoriais, a mente humana
guarda depositos de lembrangas e associagoes, algumas agradaveis e felizes, mas grande parte delas
tristes ou até traumaticas. Portanto, incentiva-las pode nao ser sempre uma boa ideia.
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Os tipos de emogao também sao importantes, mesmo quando ja estao ocorrendo. Sua classificagao
¢ fundamental para a compreensao do que estd acontecendo, tanto individualmente como em grupos,
grandes ou pequenos. Certamente que Deus pode falar aos coragdes a cada momento, porém, nesta
ocasido de fragilizacio da mente, o inimigo também pode tentar ceifar os frutos pretendidos.

As emogoes descritas na Biblia sio exemplos disto. Jamais Deus proibiu a expressao da alma
humana. Os Salmos, por exemplo, estao cheios de frases de dor, de lamento, de tristeza. Mas também
ha o “derramar da alma” ao Senhort, que recupera as emogdes negativas e as transforma em “alegres
canticos de louvor” (S1 30.11-12).

O grande desafio da expressao de emogdes junto aos cultos e eventos evangélicos atuais ¢ a
nao transformacao dela em “emocionalismo”. A diferenca entre emogiao e emocionalismo parece ser
a fonte exterior, a manipulacao, o ambiente forcado para tal. O Espirito Santo ndo precisa destes
recursos para agir. Deus espera que lideres consagrados dediquem todos os recursos de midia, audio,
som e luzes para sua obra, sem agir como o povo de Israel, que afirmou no deserto, junto ao bezerro
de ouro: “Este é o deus que nos tirou do Egito”. Assim, atualmente, “estes sao os recursos emocionais
que fazem as pessoas se arrepiar, chorar e se alegrar”. Duramente, seria mais um idolo formado, que
faz esquecer que “todo o poder pertence a Deus” (S1 62.11).
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UM CHAMADO AO DISCIPULADO CRISTAO:
DEFINICAO, COMPETENCIAS E RECOMPENSAS
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A Call to Christian Discipleship: Definition, Skills and Rewards from the
Perspective of the Johannine Gospel
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RESUMO

Este artigo ¢ uma analise biblica, a partir da narrativa do evangelho segundo o
apostolo Jodo, quanto as palavras de Jesus Cristo no tocante ao seu discipulado. Para
tanto, discorre-se sobre a defini¢ao e postura do discipulo de Jesus, forma de adentrar
a vida discipular e quais as custas e recompensas que um individuo encontrara ao
langar-se ao discipulado. Considera-se que discipulo de Jesus ¢ o individuo que o
segue, rendendo-se a um relacionamento pessoal de sujei¢ao a este, com o objetivo
de aprender a viver aos moldes do Senhor. Este discipulo ¢ alguém que mediante
despertar divino, creu em Jesus e sua Obra, recebendo-o como Salvador e Senhor,
de forma a provar de um novo nascimento que o mantera firmado no evangelho
mesmo que diante de custas a tal condi¢ao. Esta perseveranca deve ser movida
por amor ao seu Senhort, sendo amparada pela esperanca de divinas recompensas.
Caso estas marcas nao sejam refletidas na conduta de um individuo, este nao se
caracteriza como um discipulo de Jesus. A presente pesquisa aduz relevancia para a
igreja contemporanea, a saber, para aqueles que aspiram viver o discipulado de Jesus,
em conformidade com as palavras do Mestre. Sendo que, se os cristaos da atualidade
compreenderem biblicamente as condigoes e as marcas da vida discipular, entao
serao encorajados a refletir a vida de Jesus no cotidiano.

Palavras-chave: Discipulo. Discipulado. Cristianismo. Testemunho. Vida
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Crista. Evangelho.

ABSTRACT

This article is a biblical analysis, from the gospel narrative according to
the apostle John, regarding the words of Jesus Christ regarding his discipleship.
Therefore, it discusses the definition and attitude of the disciple of Jesus, the way to
enter the discipleship life and what are the costs and rewards that an individual will
encounter when launching himself into discipleship. It is considered that a disciple
of Jesus is the individual who follows him, surrendering to a personal relationship
of subjection to him, with the objective of learning to live in the mold of the Lord.
This disciple is someone who, through divine awakening, believed in Jesus and his
work, receiving him as Savior and Lord, in order to prove a new birth that will keep
him firm in the gospel even at the expense of such a condition. This perseverance
must be motivated by love for his LLord, supported by the hope of divine rewards. If
these marks are not reflected in the conduct of an individual, he is not characterized
as a disciple of Jesus. The present research adduces relevance for the contemporary
church, namely, for those who aspire to live the discipleship of Jesus, in accordance
with the words of the Master. Since, if today’s Christians understand biblically the
conditions and marks of discipleship life, then they will be encouraged to reflect the
life of Jesus in everyday life.

Keywords: Disciple. Discipleship. Christianity. A testimony. Christian life.
Gospel.

INTRODUCAO

Quio grandioso é o chamado ao discipulado cristio! E um chamado ofertado pela graca de
Deus.> Mas longe de ser aceito de qualquer forma, este deve ser iniciado a partir de uma compreensao
clara da sublimidade do chamado, pois tal decisao envolve reflexdo madura e nao um mero entusiasmo
momentaneo.’

Para tanto, faz-se necessario avaliar nao somente o chamado de Jesus em si, mas as implica¢oes
que a condi¢ao de discipulo e a jornada da vida discipular exigem daquele que se submete a tal. Ser
discipulo de Jesus nao ¢ apenas o seguir geograficamente como as multidées que o rodeavam faziam;
ser discipulo é seguir a Jesus da forma que ele quer ser seguido.* Além do mais, ser discipulo de Jesus
requer uma busca do individuo que aspira o discipulado, pela compreensao do que o Senhor quis
dizer com o uso do termo discipulo. Precisa-se estudar com atenc¢do as descri¢oes de tal condigao
nas palavras do Mestre, para assim saber o que ¢ o discipulado que Jesus estava apresentando, ao qual
estava convidando pessoas comuns.®

Vale salientar que aquele sublime convite ao discipulado das paginas dos evangelhos ainda ecoa
nos dias de hoje. Mas estdo cientes os que tém atendido a este chamado na atualidade? Sao de fato
discipulos aqueles que o tém seguido?® Discorrer-se-a sobre a definicao da condi¢do de discipulo,
discipulado e como se tornar um discipulo, englobando na argumentagido como Jesus quer ser seguido.

Aqueles que desejam obter estas respostas precisam observar o que a Biblia tem a dizer sobre
o discipulado cristao, pois esta apresenta diretrizes seguras a todo aquele que aspira a vida discipular.
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Visto que o foco ¢ o discipulado cristiao, faz-se necessario olhar de forma mais focada ao Novo
Testamento, pois este foi escrito por discipulos; falando sobre a vida, fé e atos de discipulos de Cristo;
sendo redigido e dirigido aqueles que desejam viver a vida discipular.” Certamente muito conteido
seria encontrado em tamanha pesquisa, mas por hora, adotar-se-a nesta apenas o evangelho de Jesus
segundo o apostolo Jodao. A escolha do evangelho de Jodo da-se por quatro motivos: 1) O evangelho
contém 73 vezes a palavra discipulo e suas variantes (27,2% do uso do termo no Novo Testamento);* 2)
O evangelho foi redigido com o objetivo de testemunhar que Jesus é o Cristo, para que crendo nele,
seus receptores desfrutassem de vida eterna — assim subentende-se, que tinha o intuito de convidar
outros a vida discipular cristd; 3) O proprio evangelista autodenomina-se discipulo em seu escrito (Jo
21.24); 4) E um evangelho dirigido tanto ao judeu como ao gentio, explanando a universalidade do
chamado ao discipulado cristao."

Para uma boa compreensao do chamado discipular, passar-se-4 no momento as defini¢des do
termo discipulo, discipulado, forma de se tornar um discipulo e resultados de tal condicio.

1. DEFINICAO DE DISCIPULO

Em primeiro momento, faz-se necessario entender de forma clara o sentido da palavra discipulo,
para que posteriormente se entenda com exceléncia a pratica do discipulado. Nota-se que este titulo era
muito importante no periodo biblico, pois o termo “discipulo” aparece 269 vezes somente no Novo
Testamento, sendo que a palavra “cristao” aparece apenas trés vezes e a palavra “crente” somente
duas." Com isso, percebe-se a importancia desta palavra para Jesus e seus primeiros seguidores.

Discipulo ¢ alguém que se une a outra pessoa para aprender algo com esta. A partir desta
unido, o individuo que aprende vem a ser chamado de mathetes® (nofntig — Jo 6.66), que em grego
significa “discipulo, aprendiz, aluno ou pupilo”. Este, de forma voluntaria, passa a aprender de seu
didaskalos (166okarog — Jo 3.10), termo grego que se traduz por professor ou mestre.” Geralmente,
nos evangelhos, o termo discipulo aparece carregando a ideia daqueles que desejavam ser instruidos
por Jesus ou por outrem.

Acrescenta-se também que a palavra ‘discipulo’ se deriva do termo grego manthani (novOave
- aprender), sendo originado da expressio raiz math (uab), que traz a conotagio de um pensamento/
raciocinio acompanhado pelo esforgo. Discipulo ¢ o individuo que segue em todos os aspectos de sua
vida pessoal o ensino de alguém, investindo nisso seus esforgos pessoais. Um discipulo nao era apenas
e meramente um aluno que colhia conteidos de seu mestre, mas alguém que se tornava partidario
em relacdo aquilo que aprendia, esmerando-se em tornar-se uma coépia de seu tutor.” Embora seja
um termo rapidamente aliado aos discipulos de Jesus, lembra-se que esta categoria era aplicada a
seguidores de outros personagens biblicos também, como Moisés, Jodo Batista e os fariseus."
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No evangelho de Jodo, o termo discipulo e suas derivagoes sao mencionados 73 vezes.”” A partir
desta utilizacdo do termo no evangelho, pode-se entender que nos escritos joaninos, o termo designa
aquele individuo que seguia a Jesus na vida cotidiana, tornando-se seu aluno, aprendiz, que aderia ao
seu ensino e forma de viver.® Sendo assim, os discipulos reais de Jesus, no evangelho de Jodo, sao
aqueles que manifestam sua disposi¢ao em segui-lo, permanecendo em seus ensinos e em sua Palavra
(Jo 8.31; 13.35; 15.8)."

Baumann ainda faz um acréscimo de valor a definicao do termo, afirmando que discipulo ¢
aquele que tem um relacionamento com Jesus, nao restrito apenas a assuntos ditos religiosos, mas a
vida como um todo.” Este relacionamento é uma caminhada continua, onde o individuo passa a aplicar
em sua vida os padroes de vida de Cristo, tornando-se sua copia, pois este é o proposito de Deus
aqueles que decidem se tornar discipulos de Jesus.

Martins vai além, expondo que discipulo de Jesus ¢ alguém que se submete ao seu senhorio,
tomando as ordens de Jesus como dire¢ao suprema sobre sua vida. O discipulo de Jesus nao é aquele
que meramente cré em seu ensino, mas o toma como regra de vida e conduta.” Tal defini¢ao ¢ sensata,
pois amplia a compreensao ao fato de que a condi¢ao de discipulo traz consigo custas irrevogaveis, as
quais devem ser pagas diariamente mediante a sujei¢ao do discipulo a Jesus.

O verdadeiro discipulo é aquele que, primeiro, aceita o que o mestre ensina, tomando seu
“jugo de instrucio autoritativa”, ou seja, aceitando o que ele diz como verdade, porque
ele o diz... um discipulo nio é aquele que faz as coisas de acordo com sua propria vontade,
isto é, um discipulo ndo dita como as coisas deveriam ser. Na verdade, um discipulo segue
instrugbes e comandos, geralmente a partir de um instrutor ou um mestre. Assim, quem
ndo acredita nos ensinos de Jesus, nio é discipulo de verdade.”

Concordante com esta definicio, Madureira acrescenta que discipulo de Jesus é alguém que
segue a Cristo, amando-o acima de todas as coisas, sofrendo por sua causa e seu ensino e que rejeita
tudo o que tenta o afastar de Jesus.* Sendo assim, considera-se que discipulo é aquele individuo se
segue a Jesus, rendendo-se a um relacionamento de sujei¢ao a este, movido por amor, com o objetivo
de aprender a viver aos moldes do Senhor. Tal ato do discipulo constitui-se em discipulado, assunto
que sera explanado na sequéncia.

2. DEFINICAO DE DISCIPULADO

Sabe-se que a palavra discipulado nio é encontrada na Biblia. Mesmo assim, tem-se conhecimento
de que foi uma agao empregada por Jesus para convocar, capacitar e ensinar os seus primeiros seguidores
que fariam parte inicial de sua igreja (Jo 1.37-43; Mt 4.18-23).» Jesus em momento algum buscou
conceituar discipulado; quem o fez foram seus discipulos através da historia, a partir da compreensio
das palavras e pratica do Mestre.”

Antes de adentrar em defini¢oes propriamente ditas, faz-se necessario esclarecer a existéncia de
dois significados para esta palavra no ambito do ministério de Jesus, as quais carregam em si conotacoes
muito parecidas e objetivo final compartilhado. A primeira conotagao de discipulado é no sentido de
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fazer discipulos de Jesus, agao esta que encontra embasamento em Mateus 28.19, na grande comissao.
Esta refere-se ao ato de ajudar outrem a tornar-se discipulo de Jesus. Ja a outra conotagao refere-se ao
ato de seguir a Jesus, tornar-se seu discipulo, vivendo de forma a imita-lo. Este significado encontra
base em textos como, por exemplo, Jodao 1.43 e 13.13-17.7

Compreende-se que os dois significados encontram o mesmo fim: seguir a Cristo. Mas, em
relagao ao sujeito da agdo, as significancias divergem, pois a primeira refere-se a outrem, enquanto
a segunda ao proprio individuo.® Nesta obra, adotar-se-a o segundo significado, usando em alguns
momentos a expressao vida discipular para a conotagao de discipulado ao qual o autor deseja discorrer.

Mas qual ¢, entdo, a defini¢ao de discipulado? Observa-se no evangelho joanino que a expressio
sugere aquilo que os discipulos foram submetidos a partir do chamado de Jesus em Joao 1.43, quando
foram convocados para seguir a Jesus. Este chamado nao se refere ao ato de meramente seguir fisica
e geograficamente ao Senhor, mas, sim, foi este um chamado para tornar-se um aluno, um pupilo,
disposto a aprender nesta condigdao a seguir os passos de vida do Mestre Jesus.” No evangelho de
Jodo, discipulado é apontado como a agao de individuos comuns que se dispuseram a seguir o Mestre
Jesus, permanecendo firmemente naquilo que ele ensinou.” Nota-se que a vida discipular envolve uma
mescla de conhecimento do ensino de Jesus com real comprometimento com este, sendo expresso na
aplicabilidade de tais ensinos a vida cotidiana.

Bonhoeffer envolve a sua defini¢do neste mesmo teor, conceituando discipulado de uma forma
bem simples: “...é comprometimento exclusivo com e pessoa de Jesus Cristo”.” Mas, embora aponte
de forma simples, a aplicabilidade deste conceito custa tudo ao individuo, pois tal comprometimento
envolve o descomprometimento com tudo aquilo que pode estar em oposi¢ao ao senhorio de Cristo
na vida daquele que almeja seguir a Jesus como seu discipulo.

Em sua obra “Ser e fazer discipulos”, Ortiz afirma que o discipulado é uma relagao de vida em que
o discipulo aprende de seu mentor ndo meramente conteudo religioso, mas vida em todos os aspectos.
E uma caminhada em que o discipulo se empenha em aprender a viver como Jesus viveu, nos minimos
detalhes e em suas atitudes cotidianas.” Nesta mesma ideia, Baumann resume de forma clara o que ¢
o discipulado: “um relacionamento com Cristo”.” Entende-se que Jesus chamou individuos comuns,
para andarem com Ele, se tornarem como Ele e pregarem a sua mensagem. Neste processo, Jesus
lapidou-os em sua doutrina e pratica pessoal, inspirando-os a impactar o mundo com Sua mensagem,
fazendo ainda novos discipulos. Este foi o discipulado de Jesus; este foi o processo empregado por
Jesus aos seus. Caso houvesse forma melhor para o ensino da vida discipular, certamente Jesus o usaria,
mas demonstrou ser este o mais eficaz.*

Este relacionamento leva o discipulo a compreensdo de quem o Mestre ¢, impulsionando o
individuo a apenas uma atitude frente a este conhecimento: a rendi¢ao. Nesta o discipulo desiste de
suas vontades de poder, submetendo-se ao querer exclusivo de Jesus. Para Madureira, esta ¢ a defini¢ao
do discipulado de Jesus.”

Trata-se, antes, de uma decisdo importante na vida. Nao ¢ a simples decisio de mudar
de grupo ou de time. E sujeitar-se a Jesus, ao seu senhorio, a sua Palavra, ao seu ensino.
Discipulado ¢ submeter-se a Cristo ¢ ndo mais viver como se todas as coisas orbitassem
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ao nosso redor. Discipulado é auto esquecimento.*

Discipulado ainda, pode ser exemplificado pelo ato de alguém seguir a um mestre, como no
caso de José de Arimateia (Jo 19.38), que se tornou discipulo de Cristo, assumindo publicamente
esta jornada. O termo usado no grego para definir tal atitude de José, o tornar-se discipulo, é on
mathétés (Ov padntc), o qual é derivado de manthans (novbavw), que se traduz por aprender, mediante
um pensamento acompanhado por esfor¢o pessoal e pratico. Esta atitude apresenta-se como a mais
préxima do uso do termo discipulado no portugués.” Tamanha decisio de José expressa um ponto
apice daquilo que tais defini¢des pontuam, onde um individuo ¢ confrontado com o conhecimento da
pessoa de Cristo, com seu ensino e com a necessidade de dar uma resposta frente ao Evangelho. José,
por sua vez, mesmo relutando durante certo tempo, langa-se agora ao comprometimento com a fé no
Cristo, de forma publica, a ponto de ser reconhecido pelo evangelista Joao como alguém que ¢ mathétés
(nabng) - tornou-se discipulo de Jesus! Para tanto, teve de esquecer de si, dos seus conceitos e daquilo
que o mantinha as sombras, sabendo que nao lhe haveria outro caminho mais sabio. Assim, José de

Arimateia assume seu relacionamento com Jesus Cristo, como um humilde aluno/seguidor.

Entende-se assim, que discipulado ¢ o processo no qual o individuo se dedica inteiramente a
ardua tarefa de se parecer com Jesus e permanecer em seu ensino e pratica, mediante a renovagao de
sua mente gerada em uma experiéncia relacional com Cristo, de forma a glorificar a Deus!* Para langar-
se a este processo, necessario é que o individuo se torne um discipulo de Jesus, assunto este que sera
abordado a seguir.

3. FORMA DE TORNAR-SE UM DISCIPULO DE JESUS

Algo que pode ser constatado no meio eclesiastico ¢ que existem pessoas denominadas cristas,
até mesmo envolvidas em atividades corriqueiras da igreja, mas que na realidade nio se tornaram
discipulos de Jesus. Isso acontece pelo fato destes nao terem percorrido um processo descrito nas
paginas do Novo Testamento, o qual constitui um caminho ao qual necessariamente todo aquele que
deseja ser discipulo precisa passar.” Para tornar-se um discipulo de Jesus, necessario é compreender o
convite do Senhor mediante o conhecimento de seu Evangelho (Jo 10.4; 1.36-37), crer em sua Pessoa
e sua obra (Jo 1.12; 20.21) e renascer para uma nova vida em Jesus (Jo 3.3), recebendo-o como Senhor,
mediante a sujeicao a sua vontade (Jo 1.12).

Embora muitos achem que sido seguidores de Jesus, apenas achar ser discipulo nio faz do
individuo um, mesmo que este ache sinceramente que o é; para ser um discipulo em esséncia, precisa
este individuo adequar-se diariamente as condi¢oes impostas ao discipulado pelo Senhor Jesus.* Além
do mais, ndo basta apenas o individuo dizer crer sem gerar frutos visiveis de vida discipular, mas deve
externar sincera disposi¢ao a obediéncia ao padrao de Jesus. Caso contrario, é apenas uma conversao
da boca para foral

Um grande problema é que uma equivocada interpretagdo da admissao a vida discipular tem
rondado igrejas locais em todo o mundo. Ha tempos a condi¢ao para inicio do discipulado cristao
tem sido substituida apenas por um simples levantar de maos ao fim de uma pregagao, em apelos ou
a um mero preenchimento de uma ficha ou cartao expressando o desejo de se tornar membro de uma
comunidade eclesiastica, sem a0 menos haver uma disposi¢ao a sujeigao integral a Cristo. Tais praticas
equivocadamente tem se tornado evidéncias unicas e contundentes para se autenticar a condi¢ao de
discipulo em muitas igrejas. A verdade é que tornar-se discipulo de Jesus é muito mais que isso; é uma
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disposicdo de fé que exige obediéncia permanente e publica a Jesus mediante a confianga inequivoca
em sua pessoa.” Do contrario, um gesto de levantar a mao em um apelo, se nao for movido pela clara
compreensao do Evangelho e fé sincera, nao passa de um gesto vazio.

Para tanto, necessario é observar o que a Palavra de Deus aponta relativo a conversio a Cristo.
Quanto a isso, o evangelho segundo Jodo pode fornecer bom esclarecimento sobre a forma de adentrar
a vida discipular, seguindo Jesus a sua maneira.

3.1 CONVITE DIVINO A VIDA DISCIPULAR

O texto de Joao 1.43 aponta um episédio um tanto quanto curioso, pois Jesus, em um singelo
encontro com Filipe, chama-o para segui-lo sem lancar mao de muitos argumentos e explicativas.
Apenas diz: “siga-me”. Tal convite foi no minimo diferente em relacio aos engajamentos dos
discipulos dos mestres da lei, pois geralmente, quem procurava o mestre para inicio do discipulado
era o aspirante a discipulo ou até mesmo os seus pais. Mas Jesus parece quebrar um costume judaico e
convida individuos a vida discipular.”

Apesar de tal diferenca em relacio ao inicio do vinculo do discipulo e mestre, algo desperta
maior ateng¢ao: o fato de Filipe atender ao aparente simplério chamado. Este atender ¢ algo muito
maior que um simples acompanhamento fisico, visto que o seguir, expresso no evangelho joanino, tem
a conotacao de tornar-se discipulo, tornar-se um aprendiz. Isso parece ocorrer com frequéncia dentre
os relatos dos evangelhos.®

Tal relato compara-se ao chamado de Levi, em Marcos 2.14, que também desperta curiosidade
pelo atender tdo desprendido. Teria Levi um conhecimento prévio de Jesus e por isso agora confiava
a sua vida a segui-lo? Estava Levi ja preparado para tal convite? O texto nao revela nenhum detalhe a
mais, a nao ser apenas a chamada e o pronto atendimento desta. Bonhoeffer defende que esta sequéncia
se dé para ressaltar uma unica razao para tal agao: o proprio Jesus.*

O texto de Joao 10.4 mostra algo que vem de encontro a estes relatos. Segundo o préprio mestre
Jesus, suas ovelhas o ouvem e reconhecem a sua voz, dispondo-se a segui-lo. Assim como acontecia
com o povo de Israel no Antigo Testamento, o ouvir ¢ o atender a voz do Senhor comprovava quem
eram suas ovelhas. Semelhantemente, o rebanho de Jesus reconhece a sua voz e o segue. Além do
mais, sabia-se que um bom pastor reconhecia as suas ovelhas e as chamava pelos seus nomes, sendo
que estas o atenderiam, por tamanha confianga no pastor, pois o reconhecimento era reciproco. De
mesma forma, Jesus parece chamar os seus e prontamente era atendido.” Estas ovelhas representam os
discipulos de Jesus.* Segundo Bonhoeffer, “Cristo chama, o discipulo segue...”.*

Este chamado permanece ainda hoje, por meio das palavras de Jesus nas Escrituras e através
de seus discipulos. Cristo ainda chama as suas ovelhas, com sua voz mansa e que é reconhecida pelos
seus.” Bonhoeffer afirma que nao ha outra forma de se iniciar o discipulado de Jesus a ndo ser pela sua
chamada, pois é o mestre quem chama e desperta os seus.” O convite basico de Jesus por meio de seu
chamado ¢ que as pessoas se tornem seus discipulos, tornando-se seus imitadores.”
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Bonhoeffer prossegue, afirmando que a graca que chama o individuo ao discipulado, é a mesma
que revela a este o Cristo, o Filho de Deus, como acontecido com os discipulos de Joao Batista (Jo 1.36-
37). Deus ¢ quem toca no individuo e nele vai trabalhando para que atenda o chamado a vida discipular.
Para tanto, o mesmo Espirito que desperta neste o conhecimento de Jesus, para compreendé-lo acima
de uma visao meramente humana, é quem o impele a confissao de fé em Cristo. Nota-se que Deus
trabalha em todo processo da chamada ao discipulado — assim como em toda a jornada posterior.” Tal
chamada deve ser atendida adequadamente, movida por sincera fé, o que sera esclarecido no préximo
subponto.

3.2 CRER EM JESUS E SUA OBRA

Ap6s a compreendida a chamada divina, pode-se langar os olhos ao texto de Joao 1.12, que
aponta dois passos de resposta que o ser humano deve dar em relagao ao Cristo revelado: crer e
receber. Este topico discorrera sobre este primeiro aspecto.”

Jesus Cristo foi a Palavra de Deus enviada aos homens que estavam em trevas. Muitos rejeitaram-
no, mas houve os que nele creram e a estes foi dado, pela graga, o privilégio de tornarem-se filhos de
Deus através de uma nova cria¢ao.” Entende-se que o primeiro passo, que aquele que aspira se tornar
discipulo de Jesus deve dar, é crer nele e em seu Nome,* pois o discipulado de Jesus na vida de um
individuo inicia-se quando este cré no Senhor.”

O termo grego utilizado no verso citado para esta agao ¢ pistenousin (motedovow),* termo derivado
da palavra pisteni (motevw),” que se traduz pelo ato de dar crédito, confiar de maneira especial, além de
uma mera compreensao de existéncia.* Esta atitude fora percebida nos primeiros discipulos de Jesus
ao compreenderem quem ele era (Jo 2.11; 2.22).

Esta fé, segundo Dodd, é uma crenca de tal nivel que leva o sujeito desta a uma posi¢ao de
vassalagem ao objeto de sua fé. Neste caso, a fé crista exige da pessoa uma submissao ao dominio de
Jesus Cristo, devendo o sujeito colocar-se como o doulos (50dhov - escravo) sujeito ao seu Kyrios (kbprog
- Senhor). Esta fé traz ao individuo tal envolvimento e comprometimento que nao se da com uma
simpléria aceitagdo ou consentimento intelectual de asser¢ao de um fato — esta fé impoe ao crente a
condigao de propriedade do Senhor, o objeto de sua fé.«

Segundo Ladd, a fé ¢ uma exigéncia que Jesus fez aos seres humanos, com o proposito de que
estes sejam salvos - recebam a sua dadiva da vida eterna - e tornem-se seus discipulos. Esta exigéncia
torna-se explicita no evangelho de Joao, de maneira que nao ¢é tao evidente nos escritos dos outros
evangelistas. Esta fé significa uma completa confianga em Deus Pai e no seu ato de bondade ao enviar
o seu Filho em resgate da humanidade caida, sendo Jesus o Messias.

LLadd prossegue:

Aquilo que esta implicito nos Sinépticos torna-se explicito em Jodo. Pisteu ocorre dez
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vezes em Marcos, onze vezes em Mateus, nove vezes em Lucas. Piszend ocorre diretamente
nesta forma trinta vezes em Jodo, dezoito vezes com o dativo, treze vezes com /ots, trinta
e seis vezes com /s, uma vez com ¢z (3.15), e uma vez com o acusativo neutro (11.26b).
Fica bem claro que no Quarto Evangelho a fé desempenha um papel na salva¢io que nos
Sinépticos encontra-se completamente ausente. O verbo pistesd ocorre em uma ampla
variedade de formas.®
A ideia do ato de fé na veracidade dos testemunhos relativos a pessoa de Jesus Cristo e sua obra
compdem a defini¢ao de fé nos escritos joaninos. Nas linhas do evangelho de Joao, os individuos sao
desafiados a depositarem sua fé em Jesus mediante a crenga do testemunho das Escrituras (Jo 2.22), no
testemunho escrito de Moisés (Jo 5.46-47), nas proprias palavras de Jesus (Jo 4.50) e no testemunho de
suas obras (Jo 10.38), pois todos estes elementos apontam para sua divindade, envio da parte de Deus
e sua obra redentora.®

E importante notar que no evangelho joanino nio ¢ utilizado o termo pistis (motig - fé) como
nos outros escritos do Novo Testamento; mas Jodo prefere utilizar apenas o termo pistend e suas
derivagdes.* No seu evangelho, ocorre um registro da derivagao no grego de uma forma distinta do ato
de fé em relagio aos sindticos, por meio da expressao pistend eis (Motedo €ig), mencionada 36 vezes no
livro. Tal expressio envolve mais que uma compreensao de teologia correta e traz em si a conotagao
de uma fé que requer uma relacio de compromisso pessoal entre o discipulo e Cristo. F uma fé com
teor de identificacdo pessoal com Jesus, sendo muito mais que uma compreensio intelectual relativa a
fatos tidos como verdadeiros ou aceitacao de um credo doutrinario, embora tais sentimentos nao sejam
excluidos. Esta fé expressa uma resposta do ser humano como um todo diante da revelagao que lhe foi
concedida da pessoa de Cristo.”

Tal constatagao de Ladd ¢ acrescida, mostrando que esta fé consiste em discipulado:

Envolve muito mais do que acreditar em Jesus ou ter confianca nele; é uma aceitacio
de Jesus e daquilo que ele reivindica ser e a dedicagio radical da vida da pessoa a ele. O
compromisso nio ¢ emocional, mas envolve uma disposi¢ao de responder as exigéncias
de Deus conforme foram apresentadas em e por Jesus. Torna-se evidente através da
analise de outros termos equivalentes a fé, que a fé significa uma entrega completa ¢ uma
unido pessoal entre o crente e Cristo.*

Tal conhecimento de Jesus e do que ele reivindica seraliado a fé também é uma caracteristica distinta
do quarto evangelho, pois nesse Joao parece manter uma relacao intima entre a fé o conhecimento em
suas linhas. Estas duas ideias sao associadas constantemente nos relatos de Jodo em relagao a jornada
terrena de Jesus e os acontecimentos a sua volta. Isso mostra-se nos seguintes versos: Joao 4.25,26,29
— a samaritana que reconheceu a messianidade de Jesus; Jodao 4.42 — samaritanos o conhecem e creem;
Joao 9.35-38 — cego curado reconheceu a divindade de Jesus e creu; Jodo 11.45 — reconhecimento do
poder de Jesus na ressurreicao de Lazaro; Jodo 17.8 — os discipulos reconhecem que Jesus havia sido
enviado pelo Pai; Jodao 17.21 e 23 — reconhecimento da unidade crista que revela Jesus ao mundo, para
que este creia nele.”

Ademais, o evangelista Jodo declara que escreveu sua perspectiva da vida de Jesus para que seus
leitores viessem crer que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus (Jo 20.31). Jodo demonstra claramente a
importancia da fé em Jesus nas linhas de seu evangelho. Nos trés evangelhos sinéticos, anteriores
a Joao, os fatos (relatos) sao simplesmente discorridos, de maneira a deixar que estes causem sua
propria impressao sobre o leitor. Ja o evangelista Jodo nao age desta forma. Tudo em seu evangelho
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¢ regularmente selecionado e orientado para obtencao e constatacao de um veredito do leitor em
relacao a messianidade de Jesus. Jodo nao se ocupa sé com os fatos, mas também dos assuntos. Seu
intento era inspirar seus leitores, apos sua explanagao da vida terrena de Cristo, a fé no Senhor, por
meio da revelacido de sua gloria em cada relato. Tal intento de Jodo nao era um acaso, mas, como
discipulo de Cristo, desejava que outros também se tornassem discipulos. Para tanto, a fé no Cristo era
indispensavel.*

O discipulado de Jesus esta condicionado a fé por parte daquele que se langa a esta empreitada,
pois para seguir a Cristo, de fato, necessario ¢ acreditar no que o Mestre ensina por compreender
quem Ele é. Ser discipulado por Jesus caracteriza-se com o andar segurando a mao de Jesus, sabendo
que Ele é capaz e confiavel para conduzir e ser seguido. Portanto, ser discipulo ¢ viver em continuo
aprendizado e obediéncia mediante a confian¢a naquele que o chamou.”

Sendo assim, o evangelho de Jodo reconhece a fé em Jesus como uma condicional para o
discipulado cristao. No relato posterior a cura do cego de nascenga, o texto de Joao 9.35-38 aponta a
fé que aquele homem que fora curado demonstrara em relagao a Jesus, pois declarou verbalmente a
sua compreensao da pessoa de Cristo como Filho do homem. Tal declaragio ¢ seguida por um ato de
adoracdo a Jesus (v.38), atitude tal que jamais um judeu prestaria a um mero ser humano, mas o faria
apenas a Deus. Esse homem que crera tivera um encontro com Jesus e seu podet, o que despertou sua
fé no Cristo,” sendo que foi taxado de discipulo de Jesus posteriormente pelos fariseus (Jo 9.28). Nota-
se que a fé na pessoa de Cristo era uma marca de seus reais seguidores, a ponto de até seus opositores

terem ciéncia de tal evidéncia.”

Ao mesmo tempo, olhando pelo lado oposto, o texto de Jodo 9.27-28 mostra que os fariseus se
consideravam discipulos de Moisés, pois nele criam e permaneciam na obediéncia a lei mosaica.” Estes
estavam impossibilitados de serem discipulos de Jesus devido a sua descrenga em sua divindade, o que
fora reconhecido e ressaltado por Jesus em Jodao 8.45 e no texto a seguir:™

Jesus respondeu: “Eu ja lhes disse, mas vocés nao creem. As obras que cu realizo em
nome de meu Pai falam por mim, mas vocés nio creem, porque nao sio minhas ovelhas.
As minhas ovelhas ouvem a minha voz; eu as conhego, e elas me seguem.™

Em concordancia ao que fora argumentado anteriormente em relagdao as ovelhas de Jesus que
ouvem a sua voz e seu chamado, o texto de Joao 10.26-27 expde um pouco mais 0 que era um
impeditivo ao discipulado por parte dos lideres religiosos judaicos. Jesus declarou que estes ndo eram
suas ovelhas, por isso ouviam a sua voz apenas superficialmente, mas nao a ponto de crerem e se
tornarem seus discipulos. Embora o ouvissem proclamando o seu ensino, nao o acatavam, negando-se
a recebé-lo em seus coragoes.”

3.3 RECEBER JESUS

Outro aspecto relativo a resposta do ser humano a chamada ao discipulado ¢ o receber a Jesus,
conforme registrado em Joao 1.12. Carson interpreta este ato com a seguinte expressao: “...tal fé gera
fidelidade a Palavra, confia nela completamente, reconhece suas declaragdes e a confessa com sua
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gratiddo. E isso que significa recebé-lo”.

Concordante com esta interpretacao, Ladd deixa o ato de receber intimamente aliado ao ato da
té, pois somente quando o discipulo cré verdadeiramente em Jesus Cristo ¢ que tal individuo podera
tomar para si as verdades relativas a revelagao de Jesus, tendo-as como convicgao. Receber é tomar os
testemunhos e palavras de Jesus como parte de si, compreendendo que Jesus ¢ o Santo de Deus (Jo
0.69), é o Cristo, Filho de Deus (Jo 11.27), Enviado de Deus (Jo 11.42, 17.8), um com o Deus Pai (Jo
14.10-11), veio de Deus (Jo 16.27,30), é o Eu Sou (Jo 8.24) e o Caminho para vida eterna (Jo 14.6).”
Tal atitude é percebida nos discipulos de Jesus, conforme o texto de Jodo 6.68-69, em que estes,
representados pelo discipulo Simao Pedro, reconhecem a incapacidade de abandono a Jesus devido a
convicgao que tinham de sua pessoa.™

Sweeting concorda com tal interpretagao, afirmando:
Receber a Cristo ¢ ter fé nele, crendo que Ele ¢ Filho de Deus sem pecado, que morreu
voluntariamente pelas nossas faltas, a fim de nos libertar da morte espiritual e do juizo, e
para que tivéssemos vida eterna. A questio crucial é esta: Vocé ja tomou esta decisdao? Ja
recebeu a Jesus Cristor™
Nesta mesma linha de pensamento, Bruce encara tal versiculo como a atitude de receber aquele
que é a Palavra de Deus — Jesus Cristo — depositando fé genuina neste, jurando-lhe fidelidade e
acreditando piamente que ele ¢ o que diz ser. Neste ato, o crente desfruta de um nascimento espiritual,
tornando-se agora filho de Deus, o que por sua vez abre-lhe uma porta para uma nova vida, a vida

discipular de Jesus.*

O ato de receber a Jesus também pode ser visto como uma decisao do individuo, relativa a
compreensao de sua condi¢ao diante de Deus. Nesta compreensio, faz-se necessario receber Jesus
como Salvador e Senhor. Para ser salvo e tornar-se discipulo de Cristo, o ser humano percebe-se
perdido e incapaz de salvar a si mesmo, por isso recebe a Jesus como Salvador, tendo-o como o tnico
capaz de salva-lo da perdigdo eterna. Mas, além disso, percebe-se também como incapaz de conduzir a
sua vida, compreendendo sua inclina¢do carnal a rebeldia e desobediéncia a Deus. Por isso, para viver
a nova vida recebida por Cristo, precisa recebé-lo como Senhor, tendo-o agora como condutor de seus
passos.”

Muito além de apenas receber a Jesus Cristo como Senhor através de uma mera confissio oral,
a resposta ao genuino discipulado de Cristo envolve uma disposi¢ao a uma vida de obediéncia. Nisto
consiste o receber Jesus como Senhor — em ser agora submisso ao seu querer,” sendo que nao ha
discipulado genuinamente cristio sem a rendi¢ao e submissao ao senhorio de Cristo.

Ha algo que o ser humano controla e que diz respeito a condugao de sua vida: a vontade propria.
Aceitar Jesus Cristo como Senhor envolve a entrega da vontade particular a ele; isso, por sua vez,
significa render-se a diregao que Jesus deseja dar a vida dos seus, render-se ao seu controle absoluto,
mesmo em relagdo as coisas que desagradem o eu. Submeter a vida ao senhorio de Cristo significa
desejar viver a sua boa vontade e ver seu Nome engrandecido através da conduta propria.* Ademais,
aquele que ama verdadeiramente ao Senhor Jesus, obedece-lhe (Jo 14.15) e permanece em seus ensinos
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(Jo 8.31).» Considera-se assim, que receber a Cristo consiste em acatar como verdade aquilo que as
Escrituras Sagradas dizem a respeito de Jesus, tendo-o como Salvador e Senhor pessoal, de forma a
viver sujeito a seu senhorio. Quando isso se faz real na vida de um ser humano, ele prova da regeneragao
em Jesus, também chamada de novo nascimento.

3.4 NASCER DE NOVO

Apbs a chamada divina ao discipulado, o individuo cré em Jesus Cristo de todo o seu coragao,
recebendo-o como Salvador e Senhor de sua vida. Neste momento, acontece entio uma transformacao
sobrenatural na vida deste, a qual denomina-se na teologia cristd por regeneragio, ou seja, nascer de
novo. Segundo as palavras de Jesus, encontradas no texto de Jodo 3.3, s6 fara parte de seu Reino - e
subentende-se, torna-se seu discipulo - aquele que nascer de novo, renasce em Cristo a partir da fé.
MacDonald afirma que o caminho do verdadeiro discipulado somente comega quando o individuo
passa por esta transformacao, em que seus intentos, aspiracoes, valores e prioridades sao mudadas.®

Esta transformacao, denominada de novo nascimento, da-se:

1. Quando uma pessoa compreende que é pecadora, que estd perdida, e que esta
permanentemente desnudada diante de Deus; 2. Quando reconhece que nio pode
salvar-se a si por ter cariter ou pelas boas obras; 3. Quando cté que o Senhor Jesus
Cristo motrreu como seu Substituto na Cruz; 4. Quando, por uma definida decisio de ¢,
reconhece Jesus como seu unico Senhor e Salvador.”

Tal novo nascimento ¢é indispensavel aquele que aspira a vida discipular pelo fato de ser impossivel
ao ser humano comum — nao convertido — viver de fato uma vida segundo o querer e a maneira do
Mestre Jesus, pois pelas suas forcas, o ser humano natural nao pode viver a vontade de Deus. Ha
pessoas que acham que viver a vida cristd, ou seja, a vida discipular, faz de alguém um discipulo
automaticamente. Isso absolutamente é impossivel e um equivoco, pois para viver de fato o discipulado
de Jesus, faz-se necessario nascer de novo, tornando-se antes um discipulo — somente a partir dai é que
realmente se iniciara a vida discipular auténtica.®

Nao existe a minima capacidade no ser humano natural de viver o verdadeiro discipulado. Se
tentar, val apenas se perceber falido em tal intento. A partir do novo nascimento, o agora discipulo
conta com a forca da graga divina, que o sustenta e torna possivel o viver a vontade de Deus, sendo
um imitador de Cristo.”

Em relagdo a este fato, Boor afirma o seguinte quanto ao texto de Jodo 3.3:

Isso constitui um ataque radical ao teélogo Nicodemos. Ele e seus amigos pensam que
“conhecem”. Como mestres de teologia e reconhecidos membros do Sinédrio, pensam
que obviamente possuem o julgamento certo e reconhecem claramente a atuagdo de
Deus com vistas a Jesus. Na realidade, eles nem possuem condi¢des de ver a atuagido
soberana de Deus. Carecem do pressuposto imprescindivel para tanto. O real governo
de Deus esta oculto ao ser humano. Nenhuma sabedoria e nenhum pensamento proprio
do ser humano lhe conferem percepcdo da atuacdo divina, tampouco o conhecimento
teologico e biblico, como Nicodemos certamente possuia de forma excelente. Os olhos
do ser humano sio abertos para Deus unicamente por meio de um processo que Jesus
somente consegue comparar com “ser gerado” e “ser nascido”. Uma mera melhoria ou
aprofundamento do ser humano e de seu pensamento teolégico nao atinge o alvo.”

Nicodemos poderia achar que entenderia tanto a Jesus como seu ensino de forma meramente
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para entender o ensino do Mestre Jesus. Fazia-se necessario provar de uma transformacao radical de
sua natureza, algo que humanamente lhe era impossivel. Jesus usa aqui neste trecho as expressoes
gregas gennéthé anothen (yevvno0f dvwOev) para indicar o processo ao qual Nicodemos precisaria passar.
As expressoes podem ser traduzidas por nascer “de novo” assim como por “de cima”. Unindo estas
duas possibilidades de tradug¢ao, entende-se que para compreender a mensagem de Jesus e iniciar uma
caminhada ao seu lado, faz-se necessario ser nascido de novo e isso s6 acontece quando o individuo
for gerado de cima, dos céus.”

Tal colocagio de Jesus atingiu em cheio o que separava tanto Nicodemos quanto a seus
companheiros da compreensao da vida discipular cristd. Os lideres religiosos e os fariseus criam que
sua piedosa e rigorosa religiosidade sustentava garantias diante de Deus de que seriam aceitos. Nestas,
o ser humano apenas esta convicto de si, excluindo o real caminho que os pode aproximar de Deus.
Jesus, por sua vez, contradiz este intento e compreensao equivocada, declarando a total incapacidade
humana de perfazer sua aproximaciao de Deus com base em seus esforcos religiosos — necessatio
era-lhe renascer. Nicodemos parece até achar isso impossivel, partindo para uma argumentativa em
niveis humanos. Mas Jesus prossegue apontando que até mesmo Nicodemos, um reconhecido sabio da
cultura religiosa judaica, assim como qualquer outra pessoa, precisa renascer do alto através da fé em
Cristo, o que por sua vez ¢ esclarecido no prosseguimento da conversa, em Joao 3.16.”

Bruce ainda complementa que tal ideia assombrara a Nicodemos, pois estava totalmente
despreparado para esta conversa com o Mestre Jesus, ainda mais pelo fato deste conduzir a conversa
ao amago de sua motivagao religiosa. Nao se sabe ao certo o que levara o rabino Nicodemos a se
dirigir a Jesus naquela noite, mas este utilizou-se desta conversa para apontar que para compreender
seu ensino, provar do Reino e segui-lo, era necessario recomegar do zero.” Dizia-se na cultura judaica
que um prosélito ao judaismo, quando admitia este jugo, era entdo como uma crianga recém-nascida
que estava a aprender uma nova forma de viver. Certamente, Nicodemos conhecia esta tradi¢do e ao
ouvir as palavras de Jesus certamente associou-as, assustando-se, pois ele estava indicando que toda sua
bagagem religiosa, conquistada ao longo de muitos anos, de nada valeria para garantir seu sucesso na
compreensao e na pratica dos ensinos de Jesus: era-lhe necessario recomegar sob uma nova perspectiva
—agora dos céus — para provar do Reino de Deus. Isso foi um espanto ao rabino Nicodemos, pois fora
recolocado numa condicao de pupilo, um iniciante, para assim de fato ter a possibilidade de viver uma
vida discipular a Jesus.”

Sendo assim, para ser um real discipulo de Jesus, necessario é nascer de novo! Nao ha como se
langar a genuina vida discipular de Jesus sem provar desta regenera¢ao, onde o individuo desfruta de
um recomego de vida, agora sob nova perspectiva de valores e prioridades. Nenhum outro artificio
sera capaz de substituir tal experiéncia, nem mesmo uma longa jornada religiosa ou boa reputagao.
Ademais, ao provar do novo nascimento, o individuo como uma crian¢a recém-nascida passa a uma
jornada de crescimento em maturidade em Jesus como seu discipulo; caminho este onde encontrara
custos de tal condicio.

4. CUSTO DO DISCIPULADO

Sabe-se que tudo na vida tem um custo, e o ser humano ja aprendeu a mensurar o valor daquilo
que possui e daquilo que deseja adquirir. Bem, e quanto a vida discipular, quanto custa? Graham certa
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vez afirmou: “A Salvacdo ¢é de graga, mas o discipulado custa tudo o que temos”.” Tal afirmacio é
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esclarecida nas palavras de Jesus, e aqueles que aspiram o seu discipulado devem se atentar para este
fato.

Seguir a Cristo como discipulo ndo ¢ algo que deve ser feito de qualquer maneira. F preciso
segui-lo da forma que ele quer ser seguido, com maximo zelo e dedicagao! Isso envolve custas as quais
o individuo que aspira lancar-se ao discipulado deve estar ciente que devera pagar. Caso nio o faga, nao
desfrutara da realidade do discipulado de Jesus.” Discipulado que nao envolva a disposi¢ao de pagar o
preco, ¢ embasado em graca barata. O genuino discipulado de Cristo requer arrependimento sincero
do pecador, sendo seguido pelo abandono da vida de pecados, tomando a prépria cruz para assim viver
Jesus. O abandono de si faz parte da jornada discipular, pois aquele que entende a preciosa mensagem
da graca de Cristo, nao titubeia em se desfazer de seus bens, seus planos, sua vontade, largar as redes
e segui-lo.”

Por vezes, Jesus era rodeado por uma multidio de pessoas que desejavam segui-lo sem
mensurar as custas de tal decisao. Em Jodo 6.60-66 encontra-se um relato de aparentes discipulos
que ficaram espantados com seu ensino e decidiram abandona-lo. Estes na realidade seguiam a Jesus
apenas fisicamente, geograficamente, mas nao tinham depositado nele seus coragoes a ponto de crer

verdadeiramente no seu ensino, despindo-se de seus pressupostos.”

O evangelho joanino também mostra Jesus como o sumo exemplo aos seus discipulos,
renunciando a si mesmo. Durante seu ministério terreno, ele nao se importou em viver sua propria
vontade, mas abragou o querer do Pai, deixando claro em suas palavras que fazia sempre o que lhe
agradava (Jo 8.29), buscando a vontade divina em cada um dos seus passos (Jo 5.30), pois havia descido
dos céus para isso (Jo 6.38). Jesus demonstrou claramente a cruz nao apenas na sua crucificagao, mas
na sua conduta diaria. A exemplo de Jesus, o discipulado cristdo também requer a completa negacao
de si.”

Tal condi¢ao de Jesus a vida discipular ¢ imposta no texto de Joao 12.25-26:

Aquele que ama a sua vida, a perdera; ao passo que aquele que odeia a sua vida neste
mundo, a conservard para a vida eterna. Quem me serve precisa seguir-me; e, onde estou,
o meu servo também estard. Aquele que me serve, meu Pai o honrard.!*

Este versiculo traz um adendo quanto a abnegacao de Jesus descrita em um verso parabélico,
anterior a tal colocagdao; mas este também impde validade aos seus discipulos. Estes, para serem
auténticos seguidores de Jesus, a seu exemplo, precisam também renunciar as suas vontades ¢ sua vida
como um todo para segui-lo. Segundo Bruce, esta é uma condi¢ao de obrigagao a cada discipulo, que
deve tomar sua cruz e seguir o Mestre. Quando Jesus menciona o amar a propria vida, expoe o fato de
que muitos priorizam os seus interesses em detrimento ao Reino de Jesus sobre suas vidas. Mas quando
o discipulo odeia a sua vida, ou seja, abnega-se do querer egocéntrico, goza de vida na qualidade divina
ainda aqui nesta terra, em unido com Cristo, até a eternidade. Seguir o Mestre Jesus como seu servo
envolve participar dos seus sofrimentos, mas também de suas glorias e alegrias, pois aquele que honra
a Jesus com sua vida, o Pai o honrara."

Em relagao a custa do discipulado, Solonca afirma:
Negar-se a si mesmo significa despit-se totalmente na presenca do Senhor Jesus Cristo,
para que ele possa revesti-lo como lhe convier. Significa, também, ndo impor condi¢des
para segui-lo nem tentar questionar seus ensinos e propoésitos. Em outras palavras, isto
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representa abrir mao de seus conhecimentos sobre a vida e submeter-se aos conceitos
do Mestre.!

Inevitavelmente, seguir a Cristo requer abandono de tudo que constitua a vida do individuo.
MacDonald expde que todo aquele que se dispde ao chamado de Jesus precisa atender a esta extrema
exigéncia. Apenas estar desejoso de abandonar tudo nao basta, pois todo aquele que nio renunciar
a sua vida, perdé-la-a. Além do mais, a rentincia nao se resume a apenas uma parte da vida, como
alguns escusam, mas a vida como um todo. Jesus também nao oferece um meio termo, diluindo o seu
discipulado; ele propde apenas dois grupos: os que negam a si € os que amam a si. Nao ha uma terceira
possibilidade."” Segue ainda a afirmag¢ao de MacDonald em sua obra “O Discipulo Verdadeiro™:

O Salvador nio esta procurando homens e mulheres que lhe deem escassas noites — ou
os seus fins de semana — ou os anos da sua aposentadoria. Antes, procura os que hio de
dar-lhe o primeiro lugar em suas vidas. Procura hoje, como sempre o fez, ndo multidoes
que sigam Suas pegadas sem objetivo, sé porque se deixam levar pela corrente, mas
procura individualmente homens e mulheres cuja imorredoura adesio provém do fato de
reconhecerem que Ele quer para Si aqueles que estdo prontos para seguir o caminho da
renuncia que Ele trilhou antes deles.'™
Para Dietrich Bonhoeffer, nao ha outra forma de seguir a Cristo — apenas a partir da renuncia.

O ser humano que ouve a voz de Jesus ¢ larga tudo por ele, destrdi as pontes com sua velha existéncia,

tendo como inexistentes as possibilidades de retorno, abandonando de vez a sua velha vida e vivendo

uma nova caminhada, a vida no discipulado cristao.'
O ser humano que foi chamado larga tudo quanto tem, ndo para fazer algo que tenha
valor especial, mas simplesmente por causa daquele chamado, porque, de outro modo,
nao pode seguir a Jesus. A esse ato nao se atribui o menor valor. Em si, continua sendo
uma coisa absolutamente destituida de importancia, sem merecer aten¢do. Destruiram-se
as pontes e simplesmente caminha-se em frente. Uma vez chamada para fora, a pessoa
tem que abandonar a existéncia anterior, tem que simplesmente “existit” no sentido
rigoroso da palavra. O que ¢ velho fica para tras, totalmente abandonado.!™

Ao langar-se a vida discipular a Cristo, o ser humano renuncia as suas segurangas humanas para

agora viver numa aparente inseguranc¢a. Sai do conforto, para viver o desconforto do inconformismo.

Parte do aparente previsivel para o imprevisivel. Sendo assim, o discipulado de Jesus exige total

comprometimento do ser humano, a ponto de Jesus ser o unico conteudo da vida deste - menos que

isso, nao ha discipulado cristao."”

Além da abnegacao a propria vontade para viver o querer do Mestre, entre as custas que O
discipulo paga para viver o discipulado cristao, pode-se citar a renuncia a aprovagao dos seres humanos
em favor da aprovacao de Deus. Jodao 12.42-43 exemplifica isso por meio de lideres judeus que até
creram em Jesus superficialmente, mas nao ao ponto de renunciarem a estima dos fariseus — o que
acarretaria a expulsao da sinagoga."® Possivelmente, este fora também o motivo pelo qual Nicodemos
procurou Jesus durante a noite, em Joao 3, para que seu interesse pelos ensinos de Jesus fosse mantido
obscuro aos olhos de terceiros."”

Ademais, o discipulo de Jesus deve abragar o custo do compromisso publico e reconhecido de
sua condig¢do ao discipulado. Nao ha como o ser sem assumir as claras tal decisdo. Joao 19.38-39 mostra
dois individuos que estavam tentando conciliar a vida discipular e o agrado aos lideres judeus — tal
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sincronia rompeu-se, pois ¢ insustentavel, tornando-se imprescindivel ao discipulo o real compromisso
publico."” Embora tivessem sido discipulos de forma omissa, a dicotomia na vida de Nicodemos ja
havia sido acusada por indicios em Jodao 7.50-52;""" mas agora tais individuos assumiam publicamente
suas condi¢coes.'?

Outra custa imposta a vida discipular ¢ a oposicao e perseguicao, descritas em Joao 15.18-20.
Embora o discipulo possa encontrar apoio entre os outros discipulos, encontrara oposi¢ao com os de
fora, pois o mundo trara hostilidade a estes da mesma forma que reagiu ao Mestre Jesus. Mas Jesus ja
advertiu os seus antecipadamente para precave-los e incentiva-los a perseveranga.'”

Tal oposi¢ao também ¢ apontada em Joao 16.2. Boor destaca que assim como houve uma hora
de sofrer para Jesus Cristo, havera para os seus discipulos. Jesus ja os deixa orientados e preparados
para esta hora, pois muitos seriam os que se levantariam contra os seguidores de Jesus, tendo esta
atitude como assertiva e justa diante de Deus."* O discipulo genuino deve estar pronto para enfrentar
tais oposi¢oes sem mescla de estranheza.'

Outro custo que o discipulo paga ao embarcar na vida discipular é a rentncia de seus conceitos
e religiosidade. Em Jodo 8.12-47 ¢é apontado um debate entre Jesus e os judeus que se recusavam a
crer em Jesus, pois estavam arraigados as suas concepgoes religiosas; desta forma, estavam impedidos
de renderem-se a fé crista e tornarem-se seus discipulos."® Nicodemos, de certa forma, também foi
confrontado quanto a seus conceitos religiosos em seu primeiro encontro com Jesus (Jo 3.1-21). Mas
diferente do exemplo anterior, Nicodemos felizmente arcou com as custas do discipulado de Jesus
neste aspecto, pois assumiu, com sua posterior admissao publica ao discipulado, o quanto estava
equivocado a respeito do Reino de Deus. Nao obstante, seu reconhecimento de equivoco quanto aos
seus conceitos religiosos pode ser ressaltado em sua postura mansa diante dos questionamentos de
Jesus naquela noite descrita em Jodo 3."" Nicodemos, em sua postura, ensina o quanto um discipulo
precisa se despir de seus pressupostos religiosos para seguir a Jesus como Ele quer ser seguido.

Mas o que deve encorajar o individuo a seguir este caminho de perda? A compreensao da
preciosidade da salvacdo que foi garantida a partir do custo ao qual Deus pagou pelo resgate da
humanidade — a vida de seu proéprio Filho. Ele ndo achou que a vida de Cristo fosse demasiadamente
cara para pagar a sua justica pelo resgate da humanidade. Mas, pelo contrario, rendeu seu Filho em
sacrificio por seres perdidos em pecado. Este preco, que foi pago da parte de Deus para garantir o
resgate do ser humano pela graga divina, oferece agora o discipulado que custa ao ser humano a sua
vida como um todo, através da renuncia do eu."® “Nio é tolo quem da o que niao pode guardar, para
ganhar o que niao pode perder”."” Além do mais, aquele que se dispdem a vida discipular, pode ter a
certeza de ainda outras boas recompensas da parte de seu Senhor, o que sera abordado no préoximo

ponto.

5. RECOMPENSAS DO DISCIPULADO

Mas embora custoso ao ser humano, o discipulado de Cristo traz seus beneficios aqueles que a
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ele se lancam.” Apesar de custar a vida por completo, ninguém que realmente entendeu o evangelho
de Jesus seria capaz de renega-lo, pois, através deste, o discipulo desfruta de vida sem igual com
seu Senhor, pois o discipulado foi designado por Deus para dar ao ser humano a ajuda que este
necessitava.” Este chamado ao discipulado é precioso, pois reflete a graca de Deus sendo derramada
sobre simples seres humanos.'”
Graga preciosa ¢ a graca como santudrio de Deus, que tem que ser preservado do mundo,
nao lancado aos cies; e por isso é graca como palavra viva, a Palavra de Deus que Ele
proprio anuncia de acordo com seu beneplacito. Chega até nds como gracioso chamado
ao discipulado de Jesus; vem como palavra de perddo ao espirito angustiado e ao coragao
esmagado. A graga ¢ preciosa por obrigar o individuo a sujeitar-se ao jugo do discipulado
de Jesus Cristo. As palavras de Jesus: “O meu jugo ¢ suave ¢ o meu fardo ¢ leve” sao
expressOes da graga.'”
Langar-se a vida discipular a Jesus Cristo garante grandiosas recompensas. Nesta caminhada,
o discipulo prova junto ao seu Senhor de vida no seu sentido mais profundo e verdadeiro. Embora
aquele que se agarra a sua vida, negando-se a renuncia, perdé-la-a; ao passo que aquele que por Cristo
se renega, encontrara a vida verdadeira e mais: preserva-la-a para toda eternidade, conforme o texto de
Jodo 12.25.2 Apesar de provar das dores e mazelas da vida discipular pelo Senhor Jesus e como este,
o discipulo pode ter a certeza de que também participara da gloria de seu Senhor, pois o Pai celestial
garante tal gloria aqueles que com seu Filho sofreram.

Além do mais, a Palavra garante, em Joao 10.10, que aqueles que ouvem e atendem ao chamado
do Supremo Pastor, encontram nele vida em abundancia, vida em plenitude. Segundo Bruce, Jesus
deseja o bem-estar dos seus, por isso os discipulos de Jesus podem estar certos de que o seu Mestre
ha de providenciar o que for mais adequado para que eles desfrutem de vida na qualidade de Deus,
o que fora demonstrado no ato de dar sua vida pelos seus.” Barclay amplia tal explica¢ao do referido
verso, colocando a conotagiao que o termo grego perisson (nepiooov) traz. O teor deste termo expressa
que Jesus concede aos seus discipulos um excedente nivel de vida, em superabundancia de qualidade.
Argumenta ainda que, quando um individuo trata de viver sua prépria vida por si, esta 0 ¢ um pouco
aborrecida, escura e vazia. Porém, quando este passa a caminhar junto a Jesus, reconhecendo sua
presenca em sua vida, esta enche-se de uma nova e significativa vitalidade, de uma superabundancia de
vida. Apenas quando o ser humano vive com Jesus é que a vida se converte em algo que vale a pena
ser vivida, na qual passa-se de fato a vivé-la em todo o sentido do termo."”

Boor acrescenta que a vida que os discipulos de Jesus provam da parte de Deus ¢ significativa e
real. Como o Bom Pastor, Jesus nao concede uma vida precaria em qualidade a suas ovelhas, mas em
abundancia. Isso nao se refere a prosperidade monetaria, mas ao prazer de existir. Isso, por sua vez,
apenas os discipulos de Jesus provam.'* Neves ainda esclarece que pelo fato de o discipulo provar de
vida eterna da parte de seu Senhor, esta nao se resume apenas a vida futura, mas ja se inicia no agora.
A vida que Jesus promete aos seus ¢ esta vida sem fim, sem limites de qualidade, mas rica e plena;
vida esta que é abengoada no decorrer da caminhada discipular, enquanto se experimenta mais e mais
do conhecimento do bondoso Mestre Jesus.” Nesta mesma interpretacio, McKinley afirma que os
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discipulos desfrutam de vida abundante e béncios eternas na presenga de seu Mestre Jesus.™

Outra recompensa da vida discipular apontada pelo evangelista joanino encontra-se em Joao
16.27, que afirma o seguinte: “...pois o proprio Pai os ama, porquanto vocés me amaram e creram que
eu vim de Deus”.”" Em relacao a este verso, Carson discorre:

O amor do Pai que estd em questdo nesses versiculos dirige-se particularmente aos
crentes. Assim como Jesus permanece no amor de seu Pai por ser obediente a ele (8.29;
15.10), e assim como os crentes permanecem no amor de Jesus por serem obedientes a
ele (15.9-11), também esse circulo de amor ¢é grande o bastante para incluir o préprio Pai:
ele ama (philei...) os discipulos porque eles amam a Cristo e creem que ele veio de Deus
(v. 27). A ideia, em suma, é uma extensao de 15.9-16.

Esta é uma garantia dada pelo Mestre Jesus aos seus discipulos, aqueles que por amor a Cristo
vivem em obediéncia ao seu querer. Jesus garante: o Pai os amal Este amor ¢ mantido nao em favor
dos méritos do discipulo, mas porque o Pai decidiu amar por sua infinita graca. Este amor nao é uma
mera resposta ao ato de amor daqueles que se esmeram em amar o Filho, mas é o amor que motiva
toda e qualquer agdo destes individuos, pois se ama o Filho porque o Pai o amou primeiro (1Jo 1.10).
Além do mais, Jesus afirma que devido a este amor, todo discipulo tem acesso direto ao Pai, tendo a
certeza de que por Ele é ouvido.™

Ademais, Joao aponta por meio do registro das palavras de Jesus, outra recompensa prépria aos
seus discipulos: a garantia da morada celestial junto ao seu Senhor. O seguinte texto exprime o desejo
de Jesus de ter os seus seguidores junto a Ele e ao Pai nos céus:™

Nao se pertutbe o coracdo de vocés. Creiam em Deus; creiam também em mim. Na casa
de meu Pai ha muitos aposentos; se nio fosse assim, eu lhes teria dito. Vou preparar-lhes
lugar. E se eu for e lhes preparar lugar, voltarei e os levarei para mim, para que vocés
estejam onde eu estiver. Vocés conhecem o caminho para onde vou.'*

Além do texto apontado, outro verso demonstra este desejo da parte de Jesus em relagdao aos
seus discipulos: “Pai, quero que os que me deste estejam comigo onde eu estou e vejam a minha gloria,
a gléria que me deste porque me amaste antes da criagao do mundo”.

Tais textos apontam que ap6s uma longa jornada de vida discipular, aqueles que se submeteram
a tal, poderao provar, da parte de seu Senhor, lugar na casa do Pai. Esta certeza os discipulos de Jesus
podem guardar. Jesus assegurou isso aos seus primeiros discipulos, mas tal garantia ¢ valida também a
todos aqueles que atenderem ao seu chamado para segui-lo. Deus tem morada a todos os discipulos de
Jesus e isso deve ser uma esperanga viva e firme como uma ancora em seus coragoes. Embora possam
morrer fisicamente, os seguidores de Jesus hao de provar da estadia eterna na morada celestial.'””

Neste lugar, os discipulos de Jesus provario e verao da gléria de seu Senhor. Isso é um privilégio
que estes experimentarao por toda a eternidade. Jesus ama seus discipulos e por isso deseja partilhar
nao apenas das custas da vida discipular com estes, mas dar-lhes a honra de partilharem de sua gloria
nos céus.'*

MacDonald refere-se a essa tal esperanca que o discipulo prova em relagiao aos céus, afirmando
que a vida deste realmente pode se dizer que é espiritualmente satisfatoria durante sua jornada terrena,
pois sera a mais recompensada na era que ha de vir. Somente o discipulo de Cristo pode ser feliz neste
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tempo e na eternidade, pela esperanga que seu Senhor o prove."

CONSIDERACOES FINAIS

Grandiosa responsabilidade é assumir a vida discipular de Jesus, pois tal condicio requer
comprometimento exclusivo em todos os ambitos da vida do individuo que se dispoe a esta. Esta
responsabilidade inicia-se ja nos primeiros passos da jornada crista, em que mediante um relacionamento
pessoal com o Mestre, o aspirante ao discipulado compromete-se em viver segundo os passos de
Jesus. Este processo deve ser progressivo, de forma que a vida do ser humano passa a refletir cada
vez mais este engajamento com o Senhor; mas longe de ser este o reflexo de um esforgo apenas em
aspecto humano, ¢ fruto do agir sobrenatural do Espirito Santo na vida do discipulo, apds seu novo
nascimento. Isso ¢ o discipulado de Jesus.

Salienta-se, porém, que o discipulado envolve custas irrevogaveis, sendo que qualquer nega¢ao
de algum aspecto destas, compromete a condi¢ao de discipulo de Jesus. Resume-se tais custas em uma
expressao do Mestre Jesus: “Aquele que ama a sua vida, a perderd; ao passo que aquele que odeia a sua
vida neste mundo, a conservara para a vida eterna” (Jo 12.25). Entende-se que viver o discipulado de
Jesus, requer morte para si, para viver segundo o querer do Senhor.

Mas embora a vida discipular de Jesus custe ao ser humano o empenho da vida como um todo,
esta oferece inigualaveis recompensas, pois somente aquele que se torna discipulo de Jesus, mediante
uma entrega real a vivéncia do Evangelho, desfruta da vida na abundante qualidade de Deus — nesta
vida e por toda a eternidade. Para tanto, o discipulo goza da presenca do Espirito Santo em sua vida,
da certeza de sua salvacao, do amor do Pai, do relacionamento com o Trino Deus, da resposta as suas
oracOes, da paz sobre-humana, e por fim, de um lugar na casa do Pai, junto a Jesus!
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RESUMO

O artigo oferece uma analise da mensagem de temor a Deus que esta contida
em Eclesiastes. Para tal proposta, ¢ utilizado o caminho teérico-metodolégico da
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Palavras-chave: Eclesiastes. Deus. Adoragao. Pregador. Ser humano.

ABSTRACT

The article offers an analysis of the message of fear of God that is contained
in Ecclesiastes. For such a proposal, the theoretical-methodological path of
bibliographical research is used, which uses materials already elaborated and
systematized, such as books and scientific articles. Qohélet’s text is a substantial
presentation of the human being’s need to surrender before the magnificence of
the heavenly Father.

Keywords: Ecclesiastes. God. Worship. Preacher. Human being;

! Graduado em Educagcio Fisica ¢ Teologia. Pos-graduado (Lato Sensi) em Docéncia no Ensino Supetior e Teologia; e em Aconselhamento
Pastoral. Mestrando em Teologia pela FABAPAR e Pastor da Primeira Igteja Batista em Vérzea da Alegria. Email: silteledfisica@gmail.
com

2 Bacharel em Teologia (Faculdades Batista do Parana - Curitiba/PR) ¢ em Pedagogia (UNIJUI- Tjui/RS); Mestre ¢ Doutora em Biblia
(Escola Superior de Teologia - Sio Leopoldo/ RS); Pés-Doutorado em Exegese ¢ Teologia Biblica (Pontificia Universidade Catdlica
do Parand - Curitiba/PR). Professora da Faculdade Batista Pioneira em Tjui/RS e Professora do Mestrado Profissional em Teologia das
Faculdades Batista do Parand em Curitiba/PR. Editora responsavel da Revista Ensaios Teologicos (ISNB: 2447-4878). Coordenadora
do grupo de Pesquisa “Leitura ¢ Interpretagiao de Textos Biblicos”. E-mail: marivete@batistapioneira.edu.br



INTRODUCAO

O Eclesiastes ¢ composto por uma mensagem de temor ao Senhor. O autor do livro diz que
o texto sao palavras do Pregador e escreve mostrando que teme a Deus por meio de suas palavras.
Em seu relato alista principios que conduzem o seu leitor e ouvinte a temer ao Senhor, isto ¢, a ter
uma atitude de substancial respeito e abundante reveréncia ao Senhor. Neste artigo, inicialmente sera
analisada a perspectiva do Pregador que teme a Deus, em seguida, expor-se-a a vida do ser humano que
exulta ao Senhor, e, por fim, serd evidenciado como ¢ enaltecido o unico Deus Criador apresentado

pelo Qobélet.

1. UM PREGADOR QUE TEME A DEUS

Eclesiastes ou Qobélet (termo hebraico para Eclesiastes) é uma palavra do Pregador, ou seja,
aquele que convoca uma assembleia, significa que ele seria o mestre ou algum orador expondo o
seu conhecimento. Qohélet traz uma ideia de que o livro é escrito por alguém que prega para uma
congregacao, visto que a Septuaginta quando traduziu o Qobélet deu-lhe o nome de Ekklesiastes que traz
um sentido de comunidade.

O Pregador* escreveu Eclesiastes dentro do contexto da literatura sapiencial, neste sentido o
foco de seus escritos sao as observacoes, experiéncias e aprendizados passados de geragao em geracao.’
Por isso, percebe-se tanto uma robusta afinidade com os textos e tematicas de 6, Salmos e Provérbios
quanto uma conexao que eles possuem no que diz respeito a exultacdo’ ao Senhor. Qohélet aborda
diversas questoes da vida humana e as suas vicissitudes. Apresenta o ser humano como um ser finito
e incapaz de explicar o Deus transcendente. O Senhor ¢ inefavel e digno de receber toda adoracio.
Para o autor de tal livro, homens e mulheres devem se achegar ao Pai celestial compreendendo que
Ele ¢ Santo. O escritor desse texto sagrado ¢ um sabio Pregador que traz uma mensagem de exultacao
ao Criador (Ec 12.1-3) de todas as coisas e que impulsiona os seus leitores a desejarem estar rendidos
diante da sabedoria do Altissimo.

O Qobélet é uma pregacio e pregar é uma exposi¢ao que deve ser baseada em Deus e ser exposta
em conformidade com a contemporaneidade. De acordo com Neill, pregar ¢ levar em consideracao
dois elementos, a saber: um inalteravel, que é a Palavra de Deus e o outro, variavel, que é o padrao das
pessoas e das situagcdes que mudam constantemente.®

O autor de Qobélet expde ao seu publico que uma vida que vale a pena ser vivida esta associada
ao temor ao Senhor, quando se encontra tanto na Casa de Deus quanto em agoes basilares da vida,
como comet, beber e trabalhar (Ec 2.24). O escritor chega a essa conclusio apds muito observar as
nuances da vida debaixo do sol. O Pregador verificou que todas as atitudes da vida devem reverenciar
ao Pai celestial. Para Stott, a verdadeira adoragao deve expressar tanto o que esta no coragio quanto ser
acompanhada de uma vida dedicada a retidao solicitada por Deus.’

A mensagem do Pregador de Eclesiastes ¢ uma exposi¢ao da vivéncia humana, de modo que

* Qobélet ¢ a palavra hebraica traduzida de Pregador. Como guisa de exemplo, Lindez é um esctitor que utiliza o termo Qobéler como
sindénimo para o Eclesiastes. Ver mais sobre em: LINDEZ, J. V. Sabedoria e sabios em Israel. 3.ed. Tradugio de José Benedito Alves.
Sio Paulo: Loyola, 2014, p. 167.

* Este titulo é atribuido ao autor do texto de Eclesiastes.

> De acordo com Zuck, a denominagdo de sapiencial ocorre por conta da frequente ocorréncia de palavras como hokmah (sabedotia)
e hakam (sibio), e das abordagens no que tange tanto a sabedoria quanto o do viver sabiamente. Ver mais sobre em: ZUCK, R. B.
Teologia do Antigo Testamento. Tradugio de Luis Aron de Macedo. Rio de Janeiro: CPAD, 2019, p. 279.

¢ Ha uma boa discussio entre os biblistas sobte quais livros devem ser considerados sapienciais. Ver mais sobre em: ZUCK, 2019, p.
279-281.

" De acordo com o Dicionétio Strong, sio sindénimos de exultagdo: alegria, gozo, louvor, adoracio, jubilo, extremo prazer etc. Ver mais
sobre em: STRONG, James. Nueva concordincia Strong exhaustiva de la Biblia. Sao Paulo: SBB, 2002, p. 631-1979.

8 NEIL, S. C. On the ministry. London: SCM Press, 1952, p. 74
? STOTT, John. A igreja auténtica. Sio Paulo: ABU, 2013, p. 43. Tal fato pode ser observado em 1 Samuel 15.22.



ele apresenta a vida sem superficialidades, e a retrata com as suas devidas profundidades. Essas o
encaminham para uma total rendi¢ao a soberania divina, de maneira que ele passa a visualizar a vida
e valorizar cada momento em que ¢é possivel adorar ao Senhor, inclusive naqueles instantes em que se
esta diante de injustigas nao corrigidas aos olhos humanos e de enigmas que nao podem ser explicados
por aqueles que sdo finitos, ou mesmo nos prazeres considerados mais simples, como beber e comer
(Ec 2.24), coisas basicas para a sobrevivéncia humana. Para o Pregador, mesmo que a vida esteja diante
de situagoes inexplicaveis, como diante da maldade (Ec 3.16), Deus deve ser reverenciado, isso é o que
mostra o autor a0 usar a expressao Zezzer’, no hebraico.

As palavras do escritor, inspiradas por Deus, sao fruto de uma vida na qual tudo observou e
concluiu que a exaltagdao a Deus deve envolver tudo na vida. O sabio Pregador é alguém que encontrou
sentido para a sua vivéncia quando descobriu que o significado da vida era temer a Deus (Ec 3.14).
Alguns ensinamentos realgados pelo Pregador, como temer a Deus e a incerteza do ser humano quanto
a obra do Altissimo possui proximidades no escrito. Assim, a vida e a mensagem do Pregador foram
alinhadas, de modo que o seu conteido culminou em um texto sagrado, plenamente inspirado pelo
Senhort. De acordo com Coelho Filho, o conteado de Qohélet é “o sentido da vida estd em vivé-la na

2

presenca de Deus”.

O autor ao escrever Qohélet esta vivenciando um periodo maduro da sua vida, de maneira que
experiéncias foram vivenciadas e conhecimento foi associado a pratica do viver. O livro de Qobélet
pode ser chamado tanto de O Livro do Pregador quanto de O Livro do Professor, uma vez que o seu texto
aponta robustos ensinamentos que sao provenientes de um exemplar mestre que é capaz de associar
conhecimento a sabedoria. Essa, de acordo com o Pregador, resume-se a temer ao Senhor e, dessa

forma, adora-lo.

E notério que o Pregador ndo apenas possuia um vasto conhecimento como também era
capaz de aplica-lo, por ser um individuo dotado de relevante sabedoria. Como dito, ha semelhanca
entre os escritos sapienciais, pois o sabio fazia seus registros baseado na observa¢iao e experiéncia.
Se comparado, por exemplo com Provérbios ha muitas semelhan¢as como nos diferentes temas que
envolviam a vida e incentivavam temer ao Senhor (Pv 1.7; 3.5-7; 9.10; 16.20; Ec 12.13-14). Entretanto,
apesar da semelhanca com os escritos sapienciais, o realista QJohéler também apresentou diferenca em
relagao a sabedoria tradicional dos demais autores dos livros Poéticos e Sapienciais. Sabe-se que cada
um dos autores biblicos tem suas particularidades, como por exemplo se comparado Provérbios com
Eclesiastes, ou seja, enquanto em Provérbios pode-se observar ensinos bem objetivos em Eclesiastes
ha reflexdes, embora também praticas sao diferenciadas por mostrarem que tudo na vida é passageiro
e vao. Neste sentido, parece que o Qohélet buscava encontrar significados para sua vida e nio vivia de
forma sistematica achando que todos os resultados de suas observagoes seriam iguais. Na verdade,
toda literatura sapiencial é muito pratica, mas cada autor destes livros tem sua forma de mostrar a vida
no cotidiano e o autor de Eclesiastes mostrou a importancia de reverenciar ao Criador.

O Pregador de Eclesiastes era um homem que se dedicava a observar tudo o que esta debaixo do
sol, a fim de se tornar sabio e ser capaz de explicar as particularidades do ser humano. Sim, ele era um
bom observador e a realidade préxima ao ser humano (o que sucede sob o sol (1.13), era o foco de toda
a sua atencao. Ele fez exageradas afirmagoes, dando a impressao de que nao existia algo que nao tivesse
analisado pessoalmente, pois segundo ele “Zudo isso eu examinei com sabedoria...” (7.23). Ele afirmou que
aplicou seu coragao para esquadrinhar e a informar-se com sabedoria de tudo quanto sucedia debaixo
do céu (1.13) e, ainda, que viu todas as obras que se faziam debaixo do sol (1.14).

"No texto em hebraico (Ec 12.13) a expressio utilizada para temer ¢ yaré (82 que entre outras coisas como Zewer, pode significar fer medo
e reverenciar. Como diz Bowling: ‘Quando Deus ¢é o objeto de temor, a énfase novamente recai no respeito e reveréncia” (In: HARRIS,
R. L.; ARCHER Jr, G. L.; WALTKE, B. K. Dicionario internacional de teologia do Antigo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova,
1998, p. 657).

" COELHO FILHO, I. G. Eclesiastes: comentario pastoral da Biblia King James atualizada. Sio Paulo: Abba Press, 2013, p. 26.



Diante destas afirmagoes observa-se que ele era um pesquisador avido que buscava conhecer
e encontrar o sentido das realidades humanas. Ele era um sabio diferenciado, se comparado, por
exemplo com os sabios amigos de J6, que trouxeram suas conclusoes da tradigao® recebida e por isso
nao entendiam o que havia acontecido com J6 para além da teologia da retribui¢io. Mas ele, como
sabio constatou a contradi¢ao entre o que se ensinava e o que acontecia: “Isto eu sei: tudo vai bem para
os que temem a Deus...” (7.15; 8.12-14). Portanto, ele era alguém que fazia, de maneira diligente, uma
analise minuciosa da realidade em que se encontrava e nao aceitava respostas superficiais para situagoes
complexas.

O texto sagrado de Eclesiastes confronta, de forma contundente, os graves problemas humanos,
como a questdo das frequentes injusti¢as que ocorreriam debaixo do sol. Além disso, o autor colocou
em xeque as solu¢bes que eram apresentadas tradicionalmente e nao transformavam nem a realidade
nem a consciéncia humana diante dos graves problemas que ocorriam, tanto na vida de justos quanto
de injustos.

O autor do livro, de maneira constante, realgou a questaio de uma sabedoria necessaria ao ser
humano. No entanto, segundo ele, tal busca era cansativa. O individuo que se dispde a viver, de forma
sabia, precisa se dedicar, de modo que passe a maior parte do seu tempo a pensar nas diferentes
causalidades da vida e as implicagdes que elas trazem ao ser humano. Dedicar-se a alcancar a sabedoria
em conformidade com as indicagdes divinas é uma forma de exultar ao Senhor, visto que ser sabio ¢é
algo relevante nas Escrituras Sagradas (Ec 9.13-18).

De fato, para que um individuo se torne sabio ¢ primordial que ele dedique uma grande energia
da sua vida em observagoes e analises. Mas, de acordo com o autor de Eclesiastes, ser sabio nao apenas
¢ necessario como também primordial para viver (Ec 7.19). Assim, torna-se necessario conhecer o
que ¢ a sabedoria. Zuck, apresenta algumas defini¢oes de sabedoria a partir de relevantes pensadores,
a saber:

A defini¢do classica de Von Rad diz que sabedoria ¢ ‘a esséncia da qual o homem precisa
para uma vida apropriada’ e ‘o conhecimento pratico das leis da vida e do mundo, baseado
na expetiéncia’. Ja em 1933, Fichtner falou que a sabedoria ¢ a busca do homem por um
dominio de vida, uma busca que foi transmitida oralmente e por escrito na forma de
admoestacoes. |...] Crenshaw propde que sabedoria ¢ ‘a busca por auto-entendimento
em termos dos relacionamentos com as coisas, as pessoas ¢ o Criadot’. [...] Sabedoria,
de acordo com Paterson, ¢ uma capacidade; ser sabio ¢ possuir a capacidade necessaria
para uma tarefa em particular. [...] O individuo ¢ ‘bem-sucedido’ quando dirige a vida
de acordo com os designios de Deus, os planos divinos para o mundo. Vendo a ordem
moral de Deus, sentindo pela revelacio divina o que Deus deseja e planeja para o género
humano, somos desafiados pela literatura sapiencial a administrar a vida em linha com
esses principios estabelecidos pelo Criador.”

O autor de Eclesiastes aponta que uma vida sem Deus nao possui significado. Para ele,
o fundamento de uma existéncia relevante estd em deixar que a sabedoria humana seja moldada a
partir da sabedoria divina. Essa deve ser o alicerce para qualquer individuo sabio. De acordo com tal
exposi¢ao, o erudito percebera ao longo de sua vida que as suas experiéncias serdo apenas futilidades e
vacuidades e, assim, faz-se necessario basear a sua vivéncia em principios designados pelo Senhor que
cria, governa e controla todas as coisas neste Universo.” Desse modo, o Qdbelet, de maneira reverente,
sintetiza a sua vida em proclamar uma mensagem de temor ao Eterno, visto que o seu intelecto esta
rendido diante da transcendéncia divina a qual ele ndo pode compreender e examinar, da forma que

2 Ao citar a Tradigao Oral, neste artigo, ndo se esti menosprezando ou desvalorizando a mesma, mas apenas indicando que o autor de
Eclesiastes ia além da Tradi¢ao Oral ou ndo se contentava apenas com tais ensinos, por isso suas conclusées foram diferenciadas.

13 ZUCK, 2019, p. 283-285.

" As Escrituras Sagradas indicam que o relacionamento do set humano com Deus segue o principio do menor para o maiot,
respectivamente. Alguns exemplos sdo claros: em Eclesiastes 12.1, o homem ¢ criatura do Criador; em Hebreus 3.6, o ser humano
¢ a casa do Construtor; e em Jodo 15.5, o individuo é o ramo da Videira. No entanto, o Pai celestial trata os seus como amigos e
proporciona uma relagio de proximidade e afetuosidade, como pode ser notado em Tiago 2.23.



faz com outras coisas da vida terrena. Conhecer Deus da mesma forma seria 0 mesmo que igualar-se a
Deus, algo simplesmente é impossivel. Assim, ¢é preciso entender a atitude do Qébelet, pois ele sabe dos
seus limites diante do mundo e de Deus soberano e acima de tudo entende a necessidade de temé-Lo.

2. O SER HUMANO QUE NECESSITA TEMER A DEUS

O Qobélet traz diversos ensinamentos ao individuo, bem como sobre o individuo. Esse ¢ para ele
um ser finito e criado por Deus, isto ¢, esta sujeito a morte. O ser humano para o escritor deste livro é
capaz de avaliar situagoes (Ec 2.11), observar o mundo (Ec 2.24), entender acontecimentos (Ec 2.14)
e tirar conclusoes necessarias (Ec 5.18). Além disso, o livro indica que o Altissimo dotou o individuo
com diversificadas emogoes, como amor, 6dio, alegria e tristeza.

O autor ainda deixa neste texto sagrado, um relevante principio para o individuo lembrar-se:
“tudo ¢ vaidade”.” Em Eclesiastes, ha uma repeticao da ideia de que tudo ¢ vaidade. Essa palavra ¢
proveniente do vocabulo hebraico: Jebel.© Tal termo ¢é repetido trinta e oito vezes neste livro,” de modo
que ¢ um conceito relevante e necessario de ser entendido pelo ser humano temente a Deus. Hebe/
traz um sentido de algo similar a um sopro, vapor, efemeridade, algo sem sentido ou que niao possui
fundamento. Sobre as traducoes que se pode ter de hebel, ressalta Filho:

Nossas traducoes fizeram de hebel a palavra “vaidade”. Seu sentido é ‘sopro, vaidade,
efémero’ e pode significar ‘idolo’. Hebel é o nome hebraico de Abel (Gn 4.2). No caso
deste personagem, o nome alude a brevidade de sua vida, que foi como um sopro, sem
deixar descendéncia ou marcas. Apesar de seu carater insinuado em (Hb 11.4) e (1Jo
3.12), Abel nao deixou marcas no mundo. Sua vida foi efémera. Esta é a razdo pela qual
recebeu o seu nome. Isto nos ajuda a entender que hebel tem o sentido de algo efémero,
passageiro, instavel."

Para Ellul, o vocabulo hebe/ foi traduzido por varios séculos como vaidade, no entanto, nos
ultimos anos diversos estudiosos estao traduzindo com a ideia de vapor. Em Qobélet, a intencionalidade
do autor ¢ realcar o fato de que nem a vida e nem os fatos que ocorrem na vida possuem algum
alicerce, ou seja, sio como a sombra, a fumaca e o vapor, de forma que o ser humano que teme a
Deus deve fundamentar a sua vivéncia em Deus, visto que tudo o que norteia a sua existéncia ¢ algo

passageiro que se esvai.”

De acordo com Kidner, o hebel é¢ o que nao se pode pegar com as maos, como a rajada de um
vento ou um assoprar de alguém. De fato, a vaidade descrita no Qohélet ensina o individuo que ele
deve viver tendo em vista que a sua existéncia na Terra é passageira, que a vida é transitoria, que
algumas injusticas ndo serao corrigidas aos seus olhos e que ha robustas coisas que sio incognosciveis
e inexplicaveis.” Coelho Filho faz uma relacao da vaidade apresentada pelo Eclesiastes com a vaidade
dos dias contemporaneos:

O problema enfrentado por Qobélet nesta postura assumida é o mesmo de muita gente
hoje: viver em func¢do do momento, do efémero, da plastica, da idade, e ndo de valores
ou de um projeto extratemporal, que invada a eternidade. Um projeto de vida que
se circunscreva ao aqui e agora, s6 a este mundo, trara um grande vazio. N6s temos
necessidades espirituais e ignora-las ou abafi-las com o barulho de festas, de risos, de

> Em Eclesiastes 1.2, o texto diz: “Vaidade de vaidades...”. Para Cook, esta repeticio aponta uma intensidade proposta pelo autor do
texto sagrado, sendo algo conhecido do idiomatismo hebraico. Assim, segundo o pensador, a expressio indica a vaidade no mais alto
grau. Ver mais sobre em: COOK, E. C. Bible Commentary on the Old Testament Proverbs-Ezekiel. 13.ed. Grand Rapids: Baker
Book House, 1977, p. 91.

Ha outras transliteracoes deste vocabulo hebraico, como a de Isaltino Gomes Coelho Filho, que a translitera como Heh’bel. Neste
artigo, esta transliterado como hebel, pois esta esta adequada a expressao biblica no hebraico.
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17 Para Lindez, hebel é um termo muito representativo em Eclesiastes, visto que em sentido de comparagio, das setenta e trés vezes que
este termo ¢ citado no Antigo Testamento, trinta e oito estd no Qohélet, isto é, mais da metade. Ver mais sobre em: LINDEZ, 2014, p.
174.

8 COELHO FILHO, 2013, p. 21.
¥ ELLUL, Jacques. Reason for Being — a meditation on Ecclesiastes. Grand Rapids: Eerdmans, 1990, p. 50.
* KIDNER, Detck. A mensagem de Eclesiastes. Sio Paulo: ABU, 1989, p. 10



musica, a nada leva. Quando vejo tanta gente hoje ouvindo um tipo de musica mais
parecido com uma britadeira, em som altissimo, pergunto-me se ndo sera para abafar a
voz da consciéncia que esta gritando: “E correr atras do vento!”. E quem corre atras do
vento nunca alcanga, e sempre cansa.”!

Para Eclesiastes, o individuo deve desfrutar das necessidades basicas da vida, como o beber, o
comer ¢ o trabalhar (Ec 2.24), pois desde as coisas mais simples as coisas mais complexas, todas elas
sao proporcionadas pelo Pai celestial. Tudo o que é bom e basilar que o individuo possa ter em sua
existéncia sao dadivas de Deus concedidas ao ser humano. O homem e a mulher que adoram a Deus
devem viver para agrada-lo, de forma que as suas existéncias sejam uma reveréncia ao Senhor. Vale
ressaltar que Deus presenteia o ser humano que o agrada, de modo que em Eclesiastes 2.26, registra-se
que: “... Deus da sabedoria, conhecimento e prazer ao homem que lhe agrada...”. Para Melo, Salomao
indica que “a felicidade se encontra no ato de agradar a Deus”.

O ser humano precisa, agrada-Lo sendo grato pela realizacio de qualquer coisa na vida diaria,
como o exercicio do trabalho secular ou os afazeres da casa. Ademais, o individuo que exulta a Deus, ¢
agradecido, também, por todas as percepgoes ao longo do dia, como o ouvir o canto dos passaros ou
ao lavar as maos e perceber a agua passando pelos seus dedos. Reconhecé-10 em todo o tempo é uma
maneira de estar em continua adoracao ao Salvador. Destaca Piper:

Um modo de apreciar a presenca e comunhido de Deus é por meio da percepgio
agradecida por sua capacidade de fazer qualquer trabalho, incluindo este trabalho, devido
a graca dele. ‘Ele mesmo é quem a todos da vida, respiracdo e tudo mais’ (At 17.25).
Todas as suas faculdades de visdo, audi¢do e tato, todas as suas habilidades motoras
com as maos e as pernas, todos os seus atos mentais de observar, organizar e acessar,
todas suas capacidades que o fazem bom nesse servico em particular — todas essas coisas
sao dadivas de Deus. Saber isso pode enché-lo de um sentimento de gratiddo continua
oferecido a Deus em oragdo. ‘Dar-te-ei gracas, Senhor, Deus meu, de todo o coragio,
e glorificarei para sempre o teu nome’ (Sl 86.12). Por vezes a maravilha de saber quem
¢ Deus nos invade enquanto trabalhamos e nés sussurraremos seu louvor: ‘Bendize, 6
minha alma, ao Senhor! Senhor, Deus meu, como tu és magnificente’ (SI 104.1). Quando
vocé acrescenta a isso o reconhecimento de que depende de Deus para cada minuto
futuro da vida e por todo o auxilio de que vocé precisa, sua gratiddo transborda em fé
para cada momento vindouro e para o restante do dia, semana, més, ano e década.”
Em Eclesiastes 1.3, ha uma pergunta crucial para o ser humano: “Que proveito* tem o homem
de todo o seu trabalho, com que se afadiga debaixo do sol?”* E exposto no Quhéler um questionamento
sobre qual seria o beneficio para o ser humano de todo o somatério de suas atividades e empreendimentos
pessoais. O escrito do autor do texto sagrado nao estd indicando o trabalho necessario ao sustento, mas
sim o penoso e sofrido estado da totalidade dos substanciais afazeres do ser humano. Esta indagacao
faz parte do esboco do livro, de modo que ela aponta para a necessidade do individuo em se render

em reveréncia ao Senhot.

Todas as ocupagoes do ser humano estio sob o controle de Deus, de maneira que nada que ele
possa se encarregar de fazer podera mudar os planos do Senhor (Ec 1.4-7). Para o Qobélet, Deus esta no
controle de todas as coisas e muitas delas o ser humano por mais sabio que seja nao ¢é capaz de explica-
las e deve considerar que muitas coisas dependem do tempo e do acaso. Pode-se verificar tal percepgao
em Eclesiastes 9.11: “Vi ainda debaixo do sol que nao ¢é dos ligeiros o prémio, nem dos valentes, a
vitéria, nem tampouco dos sabios, o pao, nem ainda dos prudentes, a riqueza, nem dos inteligentes, o

* COELHO FILHO, 2013, p. 50.
2 MELQ, J. L. Eclesiastes: versiculo por versiculo. Rio de Janeiro: CPAD, 2017, p. 12.
» PIPER, John. N#o jogue sua vida fora. Traducio de Neuza Batista da Silva. Sao Paulo: Cultura Crista, 2006, p. 103.

% Para Filho, a palavra proveito nesta pergunta traz o sentido de “qual é o dividendo, qual o lucro de nossa vida aqui?” Ver mais sobre
em: COELHO FILHO, 2013, p. 31.

» Coclho Filho expde que a expressio “debaixo do sol” ocorte trinta vezes em Eclesiastes ¢ possui um relevante significado. Para o
pensador, o vocabulo indica o lugar que o homem vive e estd em contraste com a esfera divina. Assim, segundo o tedlogo “debaixo do
sol” quer dizer: “a esfera da vida criada e vivida pelo homem”. Ver mais sobre em: COELHO FILHO, 2013, p. 30.



favor; porém tudo depende do tempo e do acaso”.

Embora o Qobélet tanto exprimir uma determinada falta de ordem nos acontecimentos da
vida quanto uma incapacidade de apontar explicagdes, ressalta diversos principios relevantes que
trazem ordem e paz ao ser humano, como o de que as injustigas serao retificadas (Ec 3.17), que Deus
recompensa aqueles que o agradam (Ec 2.20) e que a vida presenteada pelo Senhor ¢ uma dadiva (Ec
2.24) e, portanto, deve ser desfrutada (Ec 3.12-13). Sobre a vida apontada pelo Eclesiastes, destaca
Coelho Filho:

A vida é um dom de Deus e deve ser vivida de maneira adequada, nao segundo os nossos
padtbes, mas segundo a revelacio concedida por Deus. Ele julgara a todos nés, mesmo
naquilo que mais oculto for. Assim Qobélet chega ao final. Os dois limites de seu livro
devem ser considerados, analisando-se a trajetoria literaria que ele empreendeu. O ponto
de partida, quando a razao esta so: ‘Que grande ilusio! Que grande inutilidade! Nada faz
sentido! diz o sabio’. (1.1). E o ponto de chegada, apds a rendicao a fé: ‘Agora que ja se
disse tudo, eis aqui a conclusio a que chegamos: ama reverentemente a Deus e obedece
aos seus mandamentos; porquanto foi para isso que fomos ctriados’ (12.13).7
Certo ¢é que o individuo que teme a Deus ¢ capaz de gozar do que tem, e da mesma maneira,
reconhecer Deus em tudo o que possui, visto que tudo o que pode desfrutar ¢ dom concedido pelo
Senhor. Para o autor de Eclesiastes, o ser humano que aprender a temer a Deus sabera que a vida deve
ser mais que ter coisas. Além disso, fica claro na forma de exposi¢ao que o individuo nio encontrara
sentido na vida por meio do poder, fama, trabalho, prazeres, e empreendimento materiais. O Qobélet
indica que o sentido da vida humana estd em temer a Deus. Nao um temor que apenas nutre sentimentos,
mas que adota uma significativa postura tanto de respeito quanto de reveréncia.

De acordo com Wiersbe, Salomao ao refletir sobre a vida na perspectiva que esta “debaixo do
sol” ndo chega a nenhuma ordem, no entanto, quando examina a existéncia a partir do ponto de vista
de Deus, encontra fundamentos, assim tudo se junta e se constitui em completude.* Para o Pregador
ou para o autor de Eclesiastes, o individuo que exulta a Deus tem a sua vida sintetizada em temer a
Deus. Para Lindez, o Pregador indica que temer a Deus é uma atitude mais pessoal e sincera do homem
e da mulher diante de Deus, revelando um respeito absoluto e fundamentado na convic¢ao da grandeza
do Senhot.”

O individuo que teme ao Senhor é aquele que apresenta toda a sua vida em rendigdao ao Deus
transcendente. O ser humano que teme a Deus é aquele que o reverencia em todo o tempo, ou seja,
exulta ao Pai celestial em sua vida cotidiana, relacionamentos, pensamentos, trabalhos, objetivos e
sonhos. Desse modo, para este individuo estar com Ele é o bem mais precioso da sua vida, de forma
que a sua vida anseia oferecer jubilos ao Senhor em todo o tempo de sua existéncia.

3. O DEUS QUE E LEMBRADO, NAO PRECISA SER EXPLICADO,
MAS TEMIDO

O Senhor ¢ exultado e lembrado em Eclesiastes, de maneira que este livro o apresenta como o
Deus criador (Ec 12.1) e neste sentido pode-se imaginar que o autor via Deus como o criador de todas
as coisas, senhor da natureza, senhor do tempo (Ec 3.1-8), infinito, insondavel ao raciocinio humano
(Ec 11.5) e digno de receber adoragao em todo o tempo. Para o escritor e Pregador, Deus esta nos
céus (Ec 5.2), faz todas as coisas (Ec 11.5), sendo assim, entende-se que ele compreendia que de Deus

% Para Zuck, superficialmente o Eclesiastes traz uma apatréncia de desespero seculatista, pois traz refrdes repetidos, como ‘tudo é

vaidade’, ‘também isso ¢ vaidade, aflicio de espirito’, e ‘debaixo do sol’. No entanto, o pensador indica que isso fica somente na
frivolidade do livro, visto que este texto sagrado incentiva o homem a agradar a Deus, a temer a Deus e a lembrar-se dEle. Ver mais
sobre em: ZUCK, 2019, p. 318-319.

* COELHO FILHO, 2013, p. 193.
# WIERSBE, Warren. Comentatio Biblico Expositivo - Antigo Testamento: Poéticos. 3.ed. Santo André: Geografica, 2008, p. 511.
¥ LINDEZ, 2014, p. 221.



também ¢é o governo e controle de tudo, ainda que, o individuo ndo entenda toda a gestio criacional
divina.

Ha no Qobélet uma pregacao que expoe um Deus digno de total respeito e contemplagao. O
escrito neste texto sagrado guia o seu leitor a exaltar o Soberano. Para Kauflin, a exaltagio a Deus
ocorre por meio do coracdo, dos pensamentos, do amor, da fé, da gratidao, do anseio, das agoes, da
obediéncia voluntaria, do louvor especifico, do falar virtuoso, do servico motivado pela graca e pelo
testemunho fiel. *

A pregagao contida em Eclesiastes conduz o ser humano a adorar a Deus com cada principio
apresentado, com cada constatagao demonstrada, com cada reconhecimento de finitude humana e com
cada exultagao diante da transcendéncia e imanéncia do Criador. O Deus digno de ser reverenciado
¢ o Criador, de modo que a sua ordem verbal trouxe a realidade tanto os céus quanto a terra, guiou
a separa¢ao do mar e da terra seca e arquitetou as fundagdes da Terra. Ademais, formou a coroa de
sua criagdo: o homem e a mulher, designando-os como gerenciadores da Terra. Quanto a criagao,
Zuck destaca que o trabalho do Senhor na criagio é evidéncia da sua gloria e, assim, toda a criagao ¢é
convocada a adora-lo.”

Para o Eclesiastes, somente o Deus merece aclamacao de toda a humanidade. Ele é soberano
sobre toda a criagao. Qohélet o aclama quando indica que Ele é Senhor do tempo, da natureza, da vida
e da morte. O Rei universal é¢ quem sustenta e governa todas as coisas que estao debaixo do sol e fora
dele. Para Zuck, “no papel de Rei universal, Deus assegura a ordem e a justica no mundo e entre o
seu povo, exibindo o poder de guerreiro invencivel. A resposta apropriada para este Rei soberano ¢é
confianca e louvor”.”

O Qobélet nao visa provar a existéncia de Deus. Antes, possui o objetivo de apontar a pessoa do
Senhor, de forma que apresenta os planos, palavras e obras do Criador eterno. Para ele, a partir das
observagoes que ele havia feito, a existéncia de Deus era um fato. Somente o Todo-Poderoso poderia
ser o construtor dessa obra. No que tange a criacdo e seu Criador, ressalta Lourenco:

Pelo fato de Deus ser sabio (ICo 1.25), todas as obras das suas mios demonstram sinais
de extrema sabedoria, especialmente os seres vivos, devido a complexidade de cada um
deles (S1 104.24). Isto explica o desing inteligente encontrado na natureza pela biologia.
Pelo fato de Deus possuir gléria e majestade (81 96.6), o universo reflete essa gloria e
majestade (SI 8.1; SI 19.1). Isto explica a enorme beleza encontrada no universo pela
astronomia. Pelo fato de Deus possuir for¢a e poder (Is 40.25-206), todo o universo reflete
uma sustentabilidade dos processos complexos e poderosos de troca e producio de
energia encontrados pela fisica, astrofisica, quimica e biologia, na natureza.”

O escritor de Eclesiastes nao estava imbuido em provar que Deus era o Criador, pois para o
Pregador, Ele é. O Redentor em sua infinita grandiosidade revela-se a ele. O Qokbélet enfatiza que o
indispensavel para a vida do individuo é temer ao Revelado, o qual de maneira insondavel, revela-se
ao ser humano. Tal acdo deve ser reverenciada, de forma que o individuo a recebe como uma dadiva e
uma possibilidade de seguir em conhecer o indescritivel Senhor.

Para Ankerberg e Weldon, o discipulo do Senhor niao pode ter uma visao errada do topico das
origens. As boas-novas ¢ que existe a possibilidade do ser humano conhecer o Deus criador por meio
de Cristo (Jo 1.1-3).* O livro de Eclesiastes expoe a inescrutabilidade do Altissimo (Ec 3.11), a sua

" KAUFLIN, Bob. Verdadeiros adoradores: buscando o que Deus valotiza. Tradugio de Eulalia Pacheco Kregness. Sio Paulo: Vida
Nova, 2018, p. 55-68.

3 ZUCK, 2019, p.231.
2 ZUCK, 2019, p. 228.
3 LOURENCO, A. J. B. A Igteja e o Criacionismo. Sio Paulo: Fiel, 2018, p. 48-49.

* ANKERBERG, J.; WELDON, J. Os fatos sobre Criagdo e Evolugao. 2.ed. Traducio de Neyd Siqueira. Porto Alegre:
Chamada da Meia-Noite, 1999, p. 71. Jesus é o Deus que se da a conhecer e revela-se ao ser humano, de maneira que Ele
demonstra ser o Deus Criador e que redimira a sua criagdo. Quanto ao ensino desse fato, ha uma boa discussdo sobre
as instrugdes de Cristo e o direcionamento dos discipulos a proclamar tais ensinamentos em: ZULUAGA, D. A. B. Una



gloriosa bondade e a sua santidade (Ec 5.1). Deus, apesar de sua capacidade inesgotavel e infinitude,
aproxima-se do ser humano para a comunhio e isso resulta em uma continua vontade humana de
encontrar o seu Criador, adora-10 e ama-10.

A medida que o ser humano conhece a Deus, quanto mais percebe a impossibilidade de apreende-
10 em completude, tal fato o conduz a exultacdo, pois reconhece que esta diante de um mistério, nao
no sentido de uma limita¢ao de conhecimento, mas na perspectiva de que esta diante do ilimitado
conhecimento. Para o Qohélet, Deus nao é totalmente conhecido, mas também nao é um mistério
desconhecido, pois em parte é possivel reconhecé-lo, nas coisas criadas e nos acontecimentos por ele
analisados e ¢ isso que encanta, deslumbra e atrai o ser humano de maneira incessante. Esse conhecer
ocorre quando o Pregador contempla o nascer e o por-do-sol (Ec 1.5), a movimentagao dos ventos (Ec
1.6), da ciclicidade dos rios, do volume do mar e da evaporagao das aguas (Ec 1.7), e o félego da vida
no ser humano e nos animais (Ec 3.19-21). Certamente que para ele o folego da existéncia tanto dos
seres humanos quanto dos animais estava no controle do seu Criador.

Mckenzie, no que tange a governabilidade do Senhor sobre a criagdo, assim assevera:

B Tahweh quem comanda os astros do céu, chamando-os todos pelo nome (Is 40.26).
Nao apenas em sua criacdo primeira, mas também em sua apari¢do cotidiana, as fileiras
celestes sdo guiadas por Iahweh (Is 45.12), que as chama e elas se apresentam (Is 48.13). E
Iahweh quem faz a aurora e o crepuisculo, que transforma a noite em dia e o dia em noite
(Am 4.13; 5.8). Iahweh mede a 4gua na cavidade de sua mao (Is 40.12). E Ele que mantém
a vida que deu, quem da vida aos homens da terra e espirito aos que caminham sobre a
terra (Is 42.5). E Iahweh que da a primavera aos animais selvagens nos vales, os pastos
ao rebanho e a forragem ao gado. Os animais esperam de Iahweh que lhes dé o alimento
no tempo devido. Quando Iahweh suspende seu sopro, os animais morrem; quando
insufla o seu sopro, os animais sdo criados. Assim, Iahweh renova constantemente a face
da terra.®
Qobélet visa realgar que toda a criagdo esta sujeita a for¢a do tempo e de suas mudangas. Nao ha
nada que o individuo possa fazer para alterar esta constatagao, pois elas sdo superiores e incontrolaveis
por ele, mas Deus é quem rege o tempo de nascer, morrer, plantar, arrancar o que se plantou, matar,
curar e outros. Assim, ao ser humano cabe observar tal regéncia, render-se a sabedoria divina e adorar

ao Soberano regente.*

O Pregador desperta o seu publico para uma atitude de reconhecimento de quem ¢ Deus e,
assim, viverem, de forma que o tempo de suas existéncias seja dedicado a oferecer toda honra e gléria
a Ele. Diante do Criador, afogam-se as palavras, perdem-se as referéncias finitas e desordenam as
intelecgoes. De fato, perante o Deus soberano o sabio deve temer e guardar os seus mandamentos.
Em sintese, no Qobélet, Deus ¢é o unico digno de toda a reveréncia e ainda que nao seja totalmente
compreendido deve ser temido.

CONSIDERACOES FINAIS

A mensagem contida no Qobélet é de temor ao Senhor.” O Pregador expde a majestade do
Altissimo e impele o seu publico a conduzir a sua existéncia em verdadeira exultagao ao Pai celestial.

lectura del Evangelio de Juan en clave de discipulado. Kenosis. Rionegro-Colombia, v.2, n.3, julio-diciembre/ 2014, p.
88-102, p. 88-102.

¥ MCKENZIE, J. L. Dicionario biblico. Traducio de Alvaro Cunha, et al. Sio Paulo: Paulus, 1984, p. 181.

3 Essa constata¢io indicada em Eclesiastes ndo retira do individuo a responsabilidade de cuidar da criagio divina, como amar o préximo

e praticar agdes em prol da natureza criada por Deus.

7 Ellul, em Reason for being — a meditation on Eclesiastes, divide quem ousa escrever algo sobre Eclesiastes em grandes vaidosos ou
grandes temerarios. Nesse sentido, a parte dos temerarios sdo aqueles que ousam refletir sobre o Qobélet com o alicerce na conclusio do
livro: “De tudo o que se ouviu, a conclusio ¢ esta: tema a Deus e guarde os seus mandamentos, porque isto é o dever de cada pessoa”
(Ec 12.13). Ver mais sobre em: ELLUL, 1990. Sobre este artigo, vale ressaltar que ¢ fruto de uma analise especifica de Eclesiastes no que
diz respeito a sua mensagem de adoracio a Deus e, assim, ndo encerra as discussdes sobre o texto, antes acrescenta mais uma pesquisa
sobre esse profundo livro tendo como ponto de partida o temor ao Senhor.



Segundo o Eclesiastes, o ser humano deve reconhecer a Deus como o Criador e Senhor sobre todas
as coisas e, assim, render-se a sua amorosa soberania, temé-lo e guardar os seus mandamentos. Para o
Qobélet, Deus ¢ indescritivel, inapreensivel, inefavel e o unico digno de receber toda a adoragao.

Para o Qobélet existem coisas que nao serdo compreendidas no aspecto transcendente, e assim
ele ensina que ¢é necessario, reconhecimento dos limites humanos diante do mundo e de Deus. Certo
¢ que o ser humano quer ter tudo sob seu dominio, mas isso diante de um Deus tio grandioso nao ¢é
possivel. Ainda assim, o Pregador nao entra em panico, nem mesmo diante das davidas encontradas
ou da finitude do ser humano, pois ele consegue entender que a vida tem seus encantos, por isso ele
convida os seus ouvintes a saber desfruta-los (3.12s; 3.22; 5.17; 8.15 ¢ 9.7-9) os sentidos da vida, e
até isso ¢ dom de Deus (2.24; 3.12-13).

Todas as coisas basicas e simples que sao acessiveis ao ser humano, como: comer, beber, trabalhar
podem trazer momentos de felicidade. Entretanto, necessario é ter ciéncia que Deus ¢é a fonte de todas
as coisas ¢ de todas as alegrias da vida, pequenas e grandes.

Além disso, Deus deve ser respeitado, isso ¢ algo de suma importancia e precisa ser feito
conscientemente e com o todo respeito (5.2), pois para Qohelet aproximar-se de Deus é mais importante
que sacrificio. O versiculo 5.6b, que diz “Tu, em troca, teme a Deus”, evidencia todo respeito que ele
tinha a Deus, bem como que ele entendeu a grandeza de Deus a pequenez do ser humano, por isso
Deus deve ser reverenciado e temido.
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EL PASTOR Y LA FILOSOFIA
The pastor and the philosophy

Dr. Juan C. de la Cruz

RESUMEN

Este articulo trata de la necesidad que tiene un pastor en el mundo actual de
entender la filosofia y su modus operandi hoy. Asilos lideres cristianos no deben perder
de vista el poder de la filosoffa en moldear el pensamiento, y, por ende, las culturas de
las masas; pues aunque os aportes de los “filésofos” griegos siguen siendo el motor
de las ciencias naturales modernas, que en un sentido es algo muy beneficioso; no
obstante, sobre los multiples aportes de muchos en la historia al arsenal filoséfico, la
propuesta de Einstein del relativismo cientifico e ideolégico marca la tendencia tanto
de la modernidad y la pos-modernidad. Y es ese relativismo ideolégico que da paso
aideas tan locas como las de “dios ha muerto” de Nietzsche, e incluso a las vulgares
“ideologias” de Butler. Y no fue sino el apartarse de estos debates y abandonar la
palestra publica y las academias por parte de los cristianos conservadores que dejo
las puertas abiertas a los estragos perpetrados por los seculares en todos los frentes.
El ministro de el Sefior no debe darse el lujo de ignorar ni la historia de la filosofia,
ni sus métodos; debe evitar la trampa del saber como un fin en sf mismo. El ministro
del evangelio debe buscar y animar siervo de Cristo a buscar la gloria de Dios en
todo el que hacer de la vida del cristiano desde la cuna hasta la tumba. El tedlogo,
por su parte, y por tanto el exégeta biblico y el hombre de pulpito, deben evitar la
trampa de santificar a Platon, Aristoteles y Kant, mismo que desvelarse por Atenas
en desprecio de Jerusalén. Es menester que el tedlogo cristiano procure saber, pero
siendo un divinista y un biblicista, sacando su método de la Escritura, en vez de
empafiar la verdad con las sutiles mentiras filosoficas. Su mente debe procurar estar
nutrida, no de cultura general y del método filoséfico en si, sino de la Palabra; debe
ensenar y predicar la Palabra; debe buscar el agrado de Dios y el bien de las almas.
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El ministro debe honrar su llamado, a saber, predicar y ensefiar todo el Consejo de
Dios. En su equilibrio, el hombre de pulpito debe hacer todo tipo de esfuerzo para
no dejar que el método de su oficio permee el método biblico y su fin. Su saber debe
ser profuso, pero para procurar honrar el método Divino. Su abundante sapiencia
debe ser para que al tener la mente de Cristo, evite cualquier mixtura perniciosa
entre biblicismo y cientificismo, teologfa y filosofia, fe y raz6n, ideologia y piedad.

Palabras-clave: Filosofia. Filésofo. Cientificismo. Método. Saber. Fin en si
mismo. Teologo.

ASBTRACT

This article deals with the need for a pastor in today’s world to understand
philosophy and its modus operandi today. Thus, Christian leaders must not lose
sight of the power of philosophy in shaping the thinking, and therefore, the cultures
of the masses; because although the contributions of the Greek “philosophers”
continue to be the motor of modern natural sciences, which in a sense is something
very beneficial; However, over the multiple contributions of many in history to
the philosophical arsenal, Einstein’s proposal of scientific and ideological relativism
marks the trend of both modernity and post-modernity. And it is this ideological
relativism that gives way to ideas as crazy as Nietzsche’s “god is dead”, and even
Butler’s vulgar “ideologies”. And it was only the withdrawal of these debates and the
abandonment of the public arena and the academies by conservative Christians that
left the doors open to the havoc wreaked by seculars on all fronts. The minister of the
Lord should not allow himself the luxury of ignoring the history of philosophy, nor
its methods; on the contrary, he must avoid the trap of knowing as an end in itself.
The minister of the gospel must seek and encourage the servant of Christ to seek
the glory of God in all that is done in the Christian’s life from the cradle to the grave.
The theologian, for his part, and therefore the biblical exegete and pulpit man, must
avoid the trap of sanctifying Plato, Aristotle and Kant, even as he reveals himself
to Athens in contempt for Jerusalem. It is necessary that the Christian theologian
seeks to know, but being a divine and a biblicist, drawing his method from Scripture,
instead of clouding the truth with subtle philosophical lies. His mind must seek to
be nourished, not by general knowledge and the philosophical method itself, but
by the Word; he must teach and preach the Word; must seek the pleasure of God
and the good of souls. The minister must honor his calling, namely, to preach and
teach the whole Council of God. In his balance, the man in the pulpit must make
every effort not to let the method of his trade permeate the biblical method and
his end. Your knowledge must be profuse, but to try to honor the Divine method.
His abundant wisdom must be so that by having the mind of Christ, he avoids any
pernicious mixture between Biblicism and scientism, theology and philosophy, faith
and reason, ideology and piety.

Keywords: Philosophy. Philosopher. scientism. Method. Know. End in itself.
Theologian.

INTRODUCCION

Para abordar este tema es menester definir a que nos referimos con “filosofia”. Esta terminologia
ha tomado diversos significados en el tiempo, y nuestros dias no son la excepcion. Por ejemplo, en
los dias cuando floreci6 la disciplina filoséfica, en la antigua Grecia especialmente, un filésofo era



practicamente un cientifico. De hecho, las disciplinas cientificas naturales “fisica” y las “matematicas”
con sus variantes, fueron ampliamente desarrolladas por los egipcios y los griegos.

Por definicién y epistemologia el término “filosofifa” significa “amor al saber”, por lo que un
filésofo es quien ama el saber. Pero este significado epistemolégico no necesariamente hace justicia a
la implicacién del término, y mucho menos en nuestros dias.

Creo que se hace justicia al término si decimos que la filosofia hoy es ‘¢/ tratado de las ideas
revolucionarias’. Ejemplo de esto es Stephen Hawking y sus famosos postulados cientificistas, como “la
teorfa de los agujeros negros”. De hecho, Hawking® es un fisico tedrico (cosmoélogo de Oxford y
Cambridge), igual que lo fueron Einstein y Oppenheimer. En sus dfas lo fue también Aristételes. Su
Organon (tratado de l6gica), su Fisica, su Biologia y su Metafisica dan fe de ello.

Mi amigo, hermano, mentor y pastor Otto Sanchez suele decir que “los filésofos de hoy son
mayormente los cantantes populares”. Su tesis viene al caso en virtud de que ese renglon de las artes
dirige muchos de los cambios sociales que sufre nuestro mundo. Por ejemplo: Los rockeros crearon toda
una escuela de pensamiento en el mundo.

Pero hagamos un analisis del significado de la filosoffa como tal, para entrar al rol que esta ha
jugado en la historia de la teologia y del magisterio de la iglesia.

Para los gurts Platon y Aristoteles, si bien invirtieron sus métodos de llegar a la “verdad” y al
conocimiento, sus ideales eran semejantes. Segun el segundo, el proposito individual de la filosofia era
el “aret?’, y su fin colectivo la “politica”. Toda la procura del hombre debe ser, entonces, encontrar la
telicidad (areté).

En la época mas cercana a Cristo, la filosofia debatfa mucho la manera de alcanzar ese ideal de
la felicidad. Se volcaron mucho a los asuntos morales, aunque estos no escapaban de Sécrates, Platon
y Aristoteles. De hecho, la ética y moral de aquellos padres de la filosofia griega es muy cuestionable,
si bien establecieron dicha disciplina (la ética). Platén escribié que su maestro era homosexual, y él,
aparentemente, no escondié sus afecciones homosexuales tampoco; pero son los padres de la “ética”
y la “filosoffa” griega.

En tal onda, siempre ha habido animadversion o admiracién por la filosoffa griega entre los
creyentes. Por ejemplo, Berkhof nos relata que: “Taciano no vefa nada bueno en la filosofia griega;
mientras que Justino decfa que la verdad que habia en la filosoffa griega se debia atribuir al Logos”.>

1. COMO LUCE UN VERDADERO FILOSOFO HOY

Sinun correcto entendimiento de la filosoffa como tal, nuestras mentes se quedaran contemplando
en Socrates, Platon, Aristoteles, y tal vez a Parménides, Arquimedes y Spinoza. Pero no debemos
perder de vista el poder de la filosofia en moldear el pensamiento, y, por ende, las culturas de las masas.
Todas las corrientes principales de la vida cotidiana, y en todos los tiempos, ha habido filésofos.

Por ejemplo, aunque por historia conocemos a Aristoteles como filésofo, y lo fue, si hubiera
existido entre nosotros (en cualquier cultura post-renacentista), le llamarfamos ‘un gran cientifico’. De
hecho, no sélo desarroll6 la fisica y la metafisica con sus métodos, sino que desde los dias de Tomas de
Aquino, en el siglo XIII, el aristotelismo impera en el método teolégico igualmente. Platon y Aristoteles
son los padres de los métodos de investigacion cientifica y filoséfica “inductivo/deductivo”, que son
métodos contrarios en la manera como se acercan a los fenémenos y la data existente para llegar
a conclusiones. La investigacion cientifica moderna, que es el ala de la filosofia antigua que impera
en reputacion, aun hoy utiliza los métodos de Platén y Aristoteles. Y la fisica y las matematicas de
Aristoteles, junto con los postulados de Arquimedes y la escuela atomista, persisten casi intactos hasta

2 Consultar: http://www.astromia.com/biografias/hawking.htm
* BERKHOF, Louis. Historia de las Doctrinas Cristianas.Barcelona: El Estandatte de la Verdad, 1995, p. 73.



hoy en las ciencias. La fisica y la mecanica newtonianas no tiene mucho mas que lo que crearon los
griegos, salvo en el calculo infinitesimal e integral que desarrollaron los persas y que Newton patentizo

como suyos en sus dias.

Los filésofos modernos occidentales, Baruch Spinoza, Leibniz, René Descartes, Emanuel Kant,
David Hume, y Albert Einstein fueron mayormente cientificos. De hecho, Spinoza diserté sobre los
nimeros y sobre fisica astronémica, tanto como sobre la ética y la filosoffa. Kant desempolvé el
método filoséfico y cientifico moderno con su “Método Critico”, al cual se llega con una serie de
“Tesis/Antitesis” (lidiando con razones y contradicciones hasta ajustarse en una idea satisfactotia).
Pero en el fondo eso corresponde a los métodos de Platon y Aristoteles combinados. En realidad,
Kant es el padre del pensamiento moderno con su “ilustraciéon”. En su “Critica de la Razén Pura”,
Kant antropologizo la teologia Teocéntrica que hasta entonces imperaba, gracias a su concepcion y
postulado de la “autonomia de la razén”. En sus esquemas, Dios queda relegado a una comprension
fenomenoldgica de “causa y efecto”, encerrado en el cosmos cerrado y mecanico, donde tal vez exista
una pequefia brecha para que Dios escape del mundo enclaustrado de los fenémenos, que no da lugar
a los obrenatural. Se desaté desde entonces, especialmente en las academias de Alemania, Inglaterra,
Francia y zonas aledafias, una cacerfa de brujas contra “la revelacion divina”, “la soberanfa de Dios”
y la, segin ellos, “mitologica” necesidad de la “gracia divina” para salvar al hombre. Posterior y
consecuentemente surgieron las escuelas criticas hasta llegar a las descaradas propuestas de Bultmann,
en su “desmitologizacién”.

Todo el caldo de cultivo del kantianismo estaba suficientemente maduro para que dentro
del humanismo surgieran hombre como Augusto Comte y su ‘culto al hombre’, Chatles Lyel y su
arqueologia materialista, Charles Darwin y su “origen de las especies”, fuera de todo concepto de
Dios. Karl Marx y su propuesta, junto con Engels, del “Materialismo Dialéctico”. Entre los otros
grandes esfuerzos de Marx se encuentran “Capitalismo, critica de la economia politica”, “‘el Manifiesto
Comunista”, entre otros, que marcaron un hito en la historia de la filosoffa moderna, estableciendo,
incluso, disciplinas como “Economia” y “Sociologia”. Cerrando el tumultuoso siglo XIX y abriendo
el XX, sigui6 el derrotero el pernicioso Sigmund Freud, con sus trabajos sobre la conducta humana,
concentrados en sus tesis aberrantes del “Psicoanalisis”, donde se engendraron monstruos como su

famoso “Complejo de Edipo”, etc.

Pero el golpe de gracia lo propiné el siguiente judio de esta trilogia (Marx, Freud, Einstein), el
archi famoso cientifico Albert Einstein. Aunque Albert jugaba con las ciencias, y es respetado entre los
cientificos, sus trabajos son mas filos6ficos que cientificos, de ahi su universal alcance. Su archi-famoso
trabajo de la “Teorfa de la Relatividad”, que dicta mucho de ser ciencia aplicada, no se quedé en el
juego clentificista, sino que terminé de trastornar el ya hiper-vulnerable pensamiento de la sociedad
moderna, volcandola al post-modernismo en su universalizacion del “relativismo’ en todos los campos
de la sociedad. A partir de entonces, todo es “relativo”. Desde Einstein, hasta los conceptos son
relativos, “dependen del ojo con que se miren”. El relativismo penetrd casi instantaneamente desde la
facultad de ciencias de Princeton, en New Jersey, al mundo entero en bola de humo.

El mayor peligro en todo esto es la desmitologizacion bultmanniana en las mentes de los tedlogos,
la “muerte de Dios” en la filosofia cientifica académica y social propinada mayormente por Darwin,
Marx y Nietzsche, y el relativismo moral iniciado por Comte, empujado por Freud y patentizado por
Einstein, que ha dado paso a vulgaridades como “las ideologfas de género” patentizadas por Judit
Butler y solventadas por organizaciones como la fundaciéon Rockefeller. jAsi es nuestro mundo!

Las respuestas de la ortodoxia evangélica a menudo no fueron sabias. Profirieron abandonar las
academias, los grandes seminarios, entregar las escuelas y hospitales en manos de los estados, prefiado
de liberalismo, etc. Hasta este punto de evaporacion ha llegado la lucha por “la verdad” en manos de
“la razon”.



2. ESCAPANDO DE LA TRAMPA DE LA FILOSOFIA COMO UN FIN
EN SI MISMA

El amor al saber puede conducir a una pasioén por el saber como un fin en si mismo. Eso le
acontecio al sabio Salomoén en una etapa de su vida, segun nos relata en el libro de Eclesiastés. Volco su
vida al saber, pero terminé su jornada frustrado porque su fin era el saber, tratando de buscatle sentido
a la vida, a “lo que se hace debajo del sol”.

Si el fin de lo que hacemos no es “la gloria de Dios”, terminaremos frustrados. Esta vida
tiene retos muy intensos. La maldad, las injusticias y la frustraciéon imperan en todos los estamentos
de la existencia. Y aunque esta vida puede ser disfrutada en un grado sustancial, se necesita de un
poder sobrenatural, el poder de Dios, para volcar nuestra cosmovision a lo correcto y debido. Sin la
regeneracion, los resultados de esta vida seran simplemente funestos. Pablo nos da fe en Romanos
1.18ss del derrotero que le espera al hombre en esta existencia si su procura no llega a ser la gloria de
Dios.

El refugio en “el saber” no es algo aislado. La Biblioteca del Congreso de los Estados Unidos
posee mas de 25 millones de volimenes. Hay varias decenas de bibliotecas como esa en el mundo: la
de Madrid, Londres, Leningrado, el Vaticano, y casi cada universidad de renombre en el mundo no se
queda atras. El saber es parte integral de la busqueda incansable del hombre. No hay que ignorarlo,
pero se debe evitar la trampa del saber como una finalidad en si misma.

3. LOS NEXOS ENTRE LA FILOSOFIA Y LA TEOLOGIA

No sé si tildatlo de lamentable, los hombres de la Palabra, especialmente en las academias, aman
los métodos humanos. Platén, Aristételes y Kant son practicamente inmortales. Las formas menos
académicas de la exposicion de la verdad a menudo nos parecen, a los mismos tedlogos y pastores,
formas vulgares del saber. A menudo queremos hacer respirar nuestra erudicioén, y procuramos seguir
los modelos de Union, Westminster, Fuller y Princeton en nuestras academias de capacitacion teologica.
Otros modelos nos parecen infantiles.

Carey y Spurgeon rehuyeron de tales propuestas. Es famosa la ilustracion de cuando aquel joven
de aire monarquico se entrevistd con Spurgeon para indagar sobre la “acreditacion” de su escuela y
programa. Después de las preguntas del joven, el pastor Spurgeon le contestd algo como esto “querido
joven, si usted quiere acreditacion, vaya a la Universidad de Londres, aqui entrenamos predicadores y
pastores”.

El principe de los predicadores urgfa a sus estudiantes a ser eruditos en la Palabra. Les escribio:
“Es necesario que seais te6logos”.

4. SIENDO EQUILIBRADOS ENTONCES

Creo que un pastor se ordena y se le paga para dos asuntos fundamentales, el ministerio de
la Palabra y el de la Oracion (ver Hechos 6.1-4). El Apostol Pablo nos mandé a escudrinarlo todo
y retener lo bueno (1 Tesalonicenses 5.21), imitando asi a los bereanos (Hechos 17.11), y al mismo
Espiritu de Dios que ‘todo lo Escudrifia, aun lo profundo de Dios” (1 Corintios 2.10; Apocalipsis
2.23). Debemos conocer todo cuanto nos sea posible, nunca como un fin en sf mismo, sino “para la
gloria de Dios” (1 Corintios 10.31).

El llamado del pastor es a ensefiar y predicar “todo el consejo de Dios”. En ese sentido, debe ser
un hombre de verdad, apto para ensefiar, bien nutrido con “la Palabra de Verdad”, entendiendo que su
competencia viene de Dios y no de los hombres, que trabaja primeramente para Dios, que su procura
es agradar en todo a su Amo y Sefior. Y que su capacitacion para dicho oficio debe ser primero en “la
Palabra”, no en las ciencias ni en la filosofia; pues “toda la Escritura es inspirada por Dios y util para



todas las funciones del pastor, e incluso para su completa preparacion” (ver 2 Timoteo 3.16, 17).

Pero el pastor, a menudo, es un hombre con capacitacién no solo ministerial. A menudo es
médico, arquitecto, ingeniero, profesor, cientifico, etc. Suele ser ducho en el saber. Ese acerbo de
conocimiento no es malo ni pernicioso necesariamente. La cultura secular puede ayudar al hombre
de Dios si “huye de la falsamente llamada ciencia (lit. grosis)”. Y debemos estar claro que Dios ha
trastornado “la sabidurfa (lit. Soffa/que serfa nuestro vocablo filosoffa) de este mundo”. Siendo
tedlogos, como es el deber de todo pastor, la capacitacion en las ciencias y la filosofia nos ayudaran a
combeatir con eficiencia las sutiles propuestas mundanales; y en ultima instancia, a proponer soluciones
de cosmovisiones biblicas y convincentes que dominen el pensamiento de nuestro mundo, como lo

hicieron los padres y los escolasticos.

A pesar de los muchos errores en las “doctrinas” y filosofias postuladas por los padres, incluso
Agustin, la gloria de aquel mover de hombres de agudeza intelectual como Ireneo, Origenes, el mismo
Agustin, entre otros, fue que saturaron el mundo de sus dias (perdurando por mas un milenio) de una

cosmovision cristiana generalizada, a pesar de la mucha competencia de la erudicién de entonces.

Hoy necesitamos no solo ideas buenas, necesitamos un ejército de eruditos que “trastornemos el
mundo entero” con propuestas de mucho valor. No queremos mas Kant, Bultmann, Schleirmacher, ni
Barth, hombres de agudeza muy exquisita; pero que tornaron en mundanal e infernal el pensamiento
teoldgico, al filtrarlo por sus razones filoséficas. Mejor queremos agustines, luteros, calvinos, edwards,
tullers, careys, spurgeons, machens, stotts, macarthurs, pipers, mohlers, etc., quienes siendo agudos y
duchos en filosoffa y método, han trastornando sus entornos y muchas generaciones rindiéndolos a la

verdad y la piedad.

¢Imaginese usted a Pitiagoras (padre de la ética, segun Aristoteles), o a Socrates, o a Platon, o al
mismo Aristételes, o a Epicuro, o a Séneca, dictandonos (a los cristianos) las grandes lecciones de la
“ética” y la “moral”, en virtud de la paternidad que a ellos se loes atribuye de tales disciplinas? ;Puede
usted imaginar a los creyentes imitando sus postulados y sus praxis?*

Los santos, que tenemos la mente de Cristo (1 Corintios 2.17), debemos evitar cualquier mixtura
perniciosa entre biblicismo y cientificismo, teologia y filosofia, fe y razén. Pero no hay manera alguna de
rebatir el error y ser eficientes en nuestra generacion sin conocer a carta cabal las filosofias perniciosas
en boga. Retengamos las razones nobles que nos ofrezca la filosofia; pero, al mismo tiempo, cuidemos
de no morder el anzuelo de filtrar como cientificas y verdaderas las perniciosas propuestas de la filosofia
cientifica.

jPongamos en alto el nombre de Cristo enarbolando la bandera de la fe, aun cuando poseamos
un agudo tacto filoséfico y cientifico en el debido campo! jHonremos a Cristo dando lo mejor de
nuestras mentes renovadas por el Espiritu al Maestro de maestros!
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RESUMO

Estruturar um ensino a distancia de forma que transforme a modalidade de
aprendizagem, talvez seja uma tradugdao do que a sociedade tem vivenciado nos
ultimos anos. Assim, ¢ necessario investigar o acesso a diversas praticas e instrumentos
relacionados com o processo de ensino-aprendizagem via EaD, encarando-o como
um fendomeno pedagdgico, e nio somente geografico. Nao obstante, o ensino
teologico também adentra este campo da modalidade de ensino, apresentando seus
desafios que dizem respeito a sua cultura e valores. Assim, esta pesquisa apresenta
as vantagens do ensino a distancia no ambito teoldgico, buscando transpor suas
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dificuldades particulares, encontrando oportunidades na viabilidade da capacitag¢ao
neste campo do conhecimento. Para entender o processo da histéria e estudo
teologico, esta pesquisa apresenta as principais decisoes deste campo de ensino, a fim
de mostrar os desafios e oportunidades. Em seguida, busca descrever os principais
agentes envolvidos com a educacio a distancia, a saber: alunos e professores; agentes
estes os quais devem empenhar-se para a geracao de conhecimento participativo e
significativo. Por fim, explana a viabilidade do desenvolvimento pessoal e tecnolégico
para o ensino teologico a distancia oferecido pela instituicao de ensino superiof,
denominada Faculdade Batista Pioneira, apresentando principios para a qualidade
do ensino de forma que a esséncia proposta pela institui¢ao seja preservada apesar
das mudancas no formato de ensino. Compreende-se que é necessario apontar
um novo caminho para a EaD, que deve ser percorrido nio s6 por pesquisadores,
mas por toda a equipe institucional. Tal proposta s6 se torna possivel mediante a
gestao de uma lideranca estratégica adequada, que vise a fluidez de processos de
implementacao de curso, mediante o conhecimento partilhado.

Palavras-chave: Ensino a distancia. Teologia. Aprendizagem. Educagio.

ABSTRACT

Structuring distance learning in a way that transforms the learning modality
is perhaps a translation of what society has experienced in recent years. Thus, it
is necessary to investigate access to different practices and instruments related to
the teaching-learning process via EaD, viewing it as a pedagogical phenomenon,
and not just a geographic one. However, theological teaching also enters this field
of teaching modality, presenting its challenges that concern its culture and values.
Thus, this research presents the advantages of distance learning in the theological
context, seeking to overcome its particular difficulties, finding opportunities in the
viability of training in this field of knowledge. In order to understand the process
of history and theological study, this research presents the main decisions of this
teaching field, in order to show the challenges and opportunities. Then, it seeks to
describe the main agents involved with distance education, namely: students and
teachers; agents who must commit themselves to the generation of participatory and
meaningful knowledge. Finally, it explains the feasibility of personal and technological
development for distance theological teaching offered by the institution of higher
education, called Faculdade Batista Pioneira, presenting principles for the quality
of teaching so that the essence proposed by the institution is preserved despite
changes in the teaching format. It is understood that it is necessary to point out a
new path for EaD, which must be followed not only by researchers, but by the entire
institutional team. Such a proposal is only possible through the management of an
adequate strategic leadership, which aims at the fluidity of the course implementation
processes, through shared knowledge.

Keywords: Distance learning, Theology. Learning. Education.

INTRODUCAO

O estudo da teologia é tao antigo quanto a historia da igreja, e foi responsavel pelo surgimento de
inimeras universidades na Europa e América do Norte. Da mesma forma que o estudo da teologia foi
importante para o estudo universitario também o foi para a expansao do movimento denominacional,
fazendo surgir diferentes comunidades da fé, com praticas cultuais distintas.



O objetivo desta pesquisa é mostrar o pano de fundo que envolve o reconhecimento dos cursos
de teologia pelo Ministério da Educagao e Cultura (MEC), o posicionamento do governo quanto a
confessionalidade e os desafios de se pensar um curso que preza por relacionamentos numa modalidade
a distancia.

Na primeira parte se fard um breve relato da histéria do estudo teoldgico, tendo como foco o
Brasil, apontando as principais decisdes promulgadas pelo Ministério da Educagao e Cultura na diregao
de reconhecer estes cursos diante do enorme desafio da confessionalidade.

Na segunda parte o foco recaira sobre os principais agentes envolvidos com a educagio a
distancia: os alunos e professores. A correta compreensio dos desafios por parte destes agentes ¢é
fundamental para que o ensino-aprendizado ocorra de forma efetiva. Toda a perspectiva de abordagem
levara em conta a percepgao de que esta se falando de um curso de graduagao em teologia, com as
suas especificidades e o desafio de tornar remoto um curso que na historia foi presencial, marcado pela

convivéncia dos regimes de internato.

A reflexdo sera importante tendo em vista as imensas distancias territoriais do Brasil que
dificultam a ida dos alunos aos centros de estudo; também sera significativa diante do aumento
do numero de instituicbes que estao oferecendo teologia a distancia, buscando estabelecer alguns
principios significativos para que a qualidade do ensino teolégico seja preservada.

Quanto ao método empregado nesta pesquisa, sera aplicativa, pois refere-se ao estudo que
busca resolver problemas praticos. Essa metodologia ¢ utilizada para encontrar solugdes para questoes
do cotidiano e desenvolver propostas inovadoras. A aplicagao imediata e pratica das descobertas
¢ o que a distingue da pesquisa basica, que se concentra em preocupacOes tedricas. Esta pesquisa
se preocupa tanto com propostas de lideranga inovadora para o ambiente educacional EaD, como
visa gerar conhecimentos para aplicagdo pratica, dirigidos a solugdo destes problemas. A pesquisa
buscara aprofundar o conhecimento conceitual e pratico no tocante a lideranca em um ambiente
transicional, bem como a relevancia do ensino a distancia em um mundo digital. A partir daf, a analise
interpretativa auxiliard a pesquisa a verificar as ideias expostas e como se relacionam com as posigoes
gerais do pensamento tedrico e como é conhecido em outras fontes” A abordagem interpretativa
para pesquisas, em sistemas de informacao, pode mostrar-se adequada e produtiva para se alcangar
resultados significativos. Esta abordagem permite aprofundar questoes niao respondidas, ou nao
facilmente respondidas, por outras abordagens.*

A pesquisa, também, além de aplicativa sera descritiva e qualitativa. Este método mostrara as
varias perspectivas dentro do tema proposto, levando em consideracio a estratégia de investigacio.” F
preciso esclarecer, que as chamadas metodologias qualitativas privilegiam, de modo geral, a analise de
processos, através do estudo dos avangos educacionais, principalmente no viés da educagao a distancia.
Uma vez que o objetivo deste trabalho ¢ investigar a lideranga em tempos de grandes transformacdes
na modalidade de aprendizagem. Esse tipo de pesquisa trara o tema, a fim de ser familiarizado com
o problema. O instrumento a ser utilizado, inicialmente, sera a pesquisa bibliografica. Uma pesquisa
bibliografica ¢é feita a partir do levantamento de referéncias tedricas ja analisadas e publicadas por
meios escritos e eletronicos, como livros, artigos cientificos e paginas de web sites.

Também sera aplicado o método dedutivo, que parte de premissas que sustentam por completo
a conclusao.* A partir dai, este método auxiliara a desenvolver o problema geral que visa descrever as
ferramentas e métodos para desenvolver a lideranga em meio a aprendizagem no formato EaD. O
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método dedutivo parte de teoria e leis para predizer a ocorréncia dos fenémenos particulares (conexao

descendente).’

1. O QUE E O ESTUDO EAD?
1.1 HISTORICO DO EAD NO BRASIL

O conceito da EAD no Brasil é definido oficialmente no Decreto n® 5622, de 19 de dezembro

de 2005:

Art. 1° - Para os fins deste Decreto, caracteriza-se a EAD como modalidade educacional
na qual a mediac¢ao didatico-pedagdgica nos processos de ensino e aprendizagem ocorre
com a utilizacdo de meios e tecnologias de informacdo e comunicagio, com estudantes
e professores desenvolvendo atividades educacionais em lugares ou tempos diversos.!

Diferentes autores tém buscado definir a Educacio a Distancia e, seus conceitos transitam

essencialmente na experiéncia do ensino “sem que alunos e professores estejam presentes N0 Mesmo

M

lugar 2 mesma hora”.

O paragrafo 1° deste artigo estabelece a obrigatoriedade de existéncia de momentos presenciais:

§1° - A EAD organiza-se segundo metodologia, gestdo e avaliacdo peculiares, para as
quais devera estar prevista a obrigatoriedade de momentos presenciais para: I — Avaliacao
de estudantes; 11 — Estagios obrigatérios, quando previstos na legislagio pertinente; 111
— Defesa de trabalhos de conclusio de curso, quando previstos na legislacao pertinente;
IV — Atividades relacionadas a laboratérios de ensino, quando for o caso.”

No Brasil pode-se acompanhar o desenvolvimento de instrumentos e metodologias empregadas

no ensino EaD, conforme quadro que segue:

FIGURA 01 — Periodos da Educagao a Distdncia no Brasil.

Periodos da Educagao a Distancia no Brasil

DESCRICAO 1° Periodo 2° Petiodo 3° Periodo 4° Petiodo 5° Periodo
PERIODO 1850-1960 1960-1985 1985-1995 1995-2005 2005-
DESIGNACAO it B, X N Multimidia E-Learning” M-Learning”
Correspondéncia
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DISTRIBUICAO DE Impressa R?I?foinilcas @ CDs e DVDs Internet ¢ Web layers de MPn,
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E RELEVANCIA Quase . _ _ . Significativa e Significativa ¢
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COMUNICACIONAIS

Fonte: Adaptado de MOORE, M.; KEARSLEY, G. Educagio a Distdncia: uma visio integrada.

Sao Paulo: Thomson Learning, 2007, p. 25-46.

O ensino a distancia (EAD) aumentou consideravelmente nos ultimos anos e com o avanco
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da pandemia, esta forma de estudo se popularizou ainda mais. Dados estatisticos destacam que essa
modalidade de ensino cresce muito a cada dia no Brasil e no mundo. Segundo dados do Censo de
Ensino Superior de 2016, as matriculas no EAD aumentaram 7,2% frente a uma queda de 1,2 nas
matriculas do presencial.” Esta evolugao é observada pelo INEP ha anos:

Se no ano de 2000 o INEP anunciava a existéncia de 10 cursos de graduacio, em 2003
esse numero era de 52, atendendo a cerca de 50 mil alunos. Em 19 de dezembro de
2006 o INEP noticiava que, entre os anos de 2003 a 2006, houve aumento de 571% de
cursos a distancia e de 371% dos matriculados nessa modalidade. Em 2005 os alunos da
EaD representavam 2,6% do universo dos estudantes no nivel superior. Ja4 em 2006 essa
participagdo fora aumentada para 4,4%. Dados do Censo do Ensino Superior de 2007
indicaram que a graduacdo a distancia era oferecida por 97 institui¢des, com o numero
de vagas aumentado em 89,4% em relagao a 20006, totalizando 369.766 matriculas. Isto
representava 7% do total de matriculas dos cursos de graduacio.'

Segundo Moore e Kearsley (1996), a Educagao a Distancia é nao apenas pela distancia entre os
alunos e professores, mas pelo tempo diferente no qual compartilham e apreendem o conhecimento.
Mattar (2011, p. 3) reforca que, “ao contrario da separacao espacial, que normalmente marca a EAD,
a separagao temporal tem sido cada vez menos essencial para defini-la, ja que novas tecnologias

possibilitam realizar valiosas atividades sincronas”."”

A Educagao a Distancia envolve diversos agentes, retirando a responsabilidade unica do
professor, como elemento chave para a transmissao do conhecimento. Diferentes profissionais atuam
com os alunos para efetivar a transmissio do conteido: coordenadores, professores conteudistas,
tutores (presenciais e a distancia), técnicos (de informatica, de laboratoério e especificos de cursos),
Web (design e roteirista) e de secretaria (registro académico), todos interligados na missio de educar.™

Concebe-se a necessidade de cooperacio entre a Instituicio de Ensino Superior (IES) com sua
equipe técnico-administrativa, professores e alunos, para o pleno desenvolvimento do educando e
das suas potencialidades. Este desenvolvimento conjunto faz a Faculdade Batista Pioneira conceber
seu paradigma epistemoldgico a partir da pedagogia construtivista, na qual se destaca o papel do
aprendiz, que se torna protagonista nas a¢oes de ensino/aprendizagem, e tem como principios: (1) a
experiéncia ¢ a metodologia principal para a construgao do conhecimento, que gera significado; (2) a
interpretagao do conhecimento, de forma individualizada por cada aluno, é que gera a aprendizagem;
(3) a aprendizagem ¢ construida a partir da colaboracio, incluindo multiplas perspectivas em sua
abordagem e percepcio; (4) situagOes reais devem ser concebidas como base para o aprendizado; e
(5) as avaliagdes sio parte do processo de ensino/aprendizagem, numa perspectiva de continuidade e

construcao, e nao mera avaliagio dos conhecimentos adquiridos.”

1.2 EDUCACAO TEOLOGICA EAD NO BRASIL

Antes de abordar o EaD pela perspectiva dos cursos de teologia, ¢ importante compreender a
mentalidade por tras desta modalidade de ensino e seu desenvolvimento no Brasil. Pode-se definir o
ensino a distancia como:

Modalidade educacional na qual a mediacio didatico-pedagdgica, nos processos de
ensino e aprendizagem, ocorre com a utilizagao de meios e tecnologias de informagao e
comunicag¢do, com pessoal qualificado, politicas de acesso, acompanhamento e avaliacio
compativeis, entre outros, de modo que se propicie, ainda, maior articulagio e efetiva

5 INEP. Relatério Técnico: Censo da Educacido Supetior de 2016. Disponivel em: https://www.paho.otg/bra/dmdocuments/
relatorio-tecnico-2016/RT%20TC%2076%20-%20B.pdf Acesso em: 7 dez. 2022.

1 INEP. Relatorio Técnico: Censo da Educagio Supetior de 2007. Disponivel em: http://www.inep.gov.br/ download/supetiot/
censo/2007/Resumo_tecnico_2007_pdf. Acesso em: 25 ago. 2009.
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interacdo e complementariedade entre a presencial e a virtualidade “real”, o local e o global,

a subjetividade e a participagdo democratica nos processos de ensino e aprendizagem em

rede, envolvendo estudantes e profissionais da educag¢ao (professores, tutores e gestores),
que desenvolvem atividades educativas em lugatres ¢/ou tempos diversos.®

O crescimento desta modalidade de ensino vem se manifestando de forma clara em todo o Brasil.

A prépria pandemia e a flexibilizagdo do ensino presencial para o formato remoto, autorizado pelo

MEC e implementando por todas as faculdades e universidades no Brasil, provavelmente alavancara
ainda mais esta proje¢ao do EaD, que tem suscitado uma nova abordagem e terminologia.

A evolu¢io nas formas de ensinar e aprender devido a introducdo das novas tecnologias
(TIC) tem sofrido mudancas tio profundas, que ji se cogita nem mais se falar em
educacio a distancia. Fala-se em substituir o termo “educac¢io a distancia” por “educacio
virtual”’; “semipresencial” por “educacgao flexivel”. Na verdade, “distincia” é um termo
fadado a desaparecer quando o assunto for educagio.”
Foi o Decreto numero 9.057, de 25 de maio de 2017, que possibilitou a autorizagao de cursos de
graduacao exclusivamente a distancia, sem a necessidade da IES oferecer o mesmo curso no formato

presencial, massificando este formato de ensino em todo o Pafs.”

Dentre os motivos evidentes para o crescimento desta modalidade de ensino pode-se listar: “(1)
a necessidade de fazer mais com menos; (2) a necessidade de aprendizagens em constante mudanca;
(3) o impacto das novas tecnologias no ensino e aprendizagem”.”

Houve um aumento de institui¢des oferecendo cursos de graduagio presencial e a distancia de
forma exponencial, inclusive na area da teologia, como mostra o grafico na sequéncia.

FIGURA 02 — Aumento do numero das instituigoes que oferecem
cursos de teologia entre os anos 2010 a 2019

Ano 2010 2019
Numero de instituicoes 88 213
Modalidade de ensino Presencial Presencial/distancia

O crescimento de institui¢coes e cursos ndo significa plena aceitacdo do meio religioso/
confessional brasileiro, com tendéncia conservadora significativa. Para muitos o estudo teolégico vai
além do aspecto académico, conforme mencionado por Santo:

A formagdo teoldgica, como formacio religiosa, ndo pode ser vista apenas como
formagao académica, mas também moral, comunitaria e espiritual — constituindo-se, estas
trés ultimas dimensoes, o grande desafio para a formag¢do na modalidade a distancia.*

Uma vez compreendida esta projecao historica e liberdade curricular, cabe agora discutir
esta modalidade de ensino dentro de um curso com tendéncias presenciais, mas que necessita de
assertividade no EaD. O que é necessario no EaD de teologia para que seja tao eficiente e eficaz
quando o s30 0s cursos presenciais?
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2. VANTAGENS E DESAFIOS PARA A IMPLEMENTACAO DO EAD
2.1 VANTAGENS DO EAD

As diferentes modalidades de ensino (presencial e EaD) precisam ser assimiladas a partir das
caracteristicas pessoais dos alunos. Ha alunos com perfil para o EaD, enquanto outros sio para o
presencial. Nao se conseguira verificar as mesmas vantagens do ensino a distancia em todos os alunos
envolvidos, exatamente pelo perfil educacional individual.

Landim afirmou que a EaD ¢ a modalidade de ensino-aprendizagem mais apropriada para reduzir
as distancias e os isolamentos geograficos, psicossociais, economicos e culturais, caracterizando uma
nova revolucao na democratizacao do conhecimento.”

Conforme Matos, as principais caracteristicas e vantagens da educagdo a distancia podem ser
resumidas da seguinte forma:

a) abrange-se uma maior diversidade de alunos que de outra forma seria impossivel;
b) o estudante e o professor normalmente nio se encontram no mesmo espago fisico,
o que ¢é vantajoso para o casos onde seria muito dispendioso que isso acontecesse; ¢)
o estudante nio se desloca aos locais tradicionais de ensino, exceto nos casos em que
seja necessario algum apoio de material existente em laboratérios ou em oficinas; d)
os horarios praticados pelo aluno nio sio rigidos, muito pelo contrario, sdo bastante
flexiveis permitindo o aproveitamento do tempo livre; €) o ritmo adotado pelo aluno é
de sua exclusiva responsabilidade; f) os temas de aprendizagem sio mais vastos do que
nos tradicionais locais de ensino; g) ¢ possivel receber contribui¢des de pessoas que por
razdes de disponibilidade ndo o poderiam fazer em um sistema tradicional.®

Roca apresenta outras vantagens especificas da formacao a distancia:

a) Uma 6tima relagio custo/eficiéncia para satisfazer as necessidades da formacio; b)
expansao da formagio a organizagio e grupos nao favorecidos por outras modalidades
de ensino; ¢) estimulagdo das transferéncias inter-regionais e internacionais em matéria
de experiéncias, conclusdes e materiais de formacio; d) necessidade do envolvimento dos
estudantes e alto nivel de motivag¢io; €) o proprio estudante assume a responsabilidade
pelo seu processo de aprendizagem.”

2.2 DESAFIOS DO EAD

A compreensao da amplitude do estudo EaD ¢ essencial para que se note os desafios.
A EaD nio ¢ apenas uma solucdo paliativa para atender alunos situados distantes
geograficamente das instituicGes educacionais nem trata da simples transposicio de
conteudos e métodos de ensino presencial para outros meios teleméticos.”
Um dos maiores desafios a serem transpostos no EaD ¢ o envolvimento do aluno que estd em um
lugar diferente, num horario diferente e numa cultura muito diferente. O aluno ¢ parte essencial para o
sucesso do ensino EaD. Notada a importancia dada aos alunos no processo da Educa¢ao a Distancia,
precisa-se estabelecer alguns principios importantes para que o processo de ensino/aprendizagem seja
completo.

Como nao ha um local especifico e uma hora determinada para o estudo, ha a necessidade de
se levar o aluno a estabelecer a sua rotina de estudos. Essa singularidade do EaD exige um aluno
com determinadas caracteristicas, que evocam na Instituicao a necessidade de se desenvolver um
perfil de estudante integrado ao ensino a distancia. As antigas concepgdes do estudo, dominadas pela
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modalidade presencial, ndo se aplicam mais em sua totalidade aos sistemas de ensino contemporaneos
e precisam ser divididas em estudo presencial e estudo EaD, consequentemente apontando para dois
distintos tipos de alunos também.

Especialistas atestam que o aluno que deseja aprender oz-/ine precisa apresentar (ou ter consciéncia)
um perfil com estas caracteristicas:
a. deve ser capaz de se motivar;

b. ser responsavel pelo seu processo de aprendizagem (tendo seu ritmo de estudo,
porém, deve acompanhar a turma e obedecer aos prazos estabelecidos);

c.  sercapaz de organizar seu tempo de estudo (demonstrar autonomia na construcao do
seu conhecimento, sabendo identificar os temas sobre os quais tem maior dominio);

d. ser capaz de interagir com os colegas (mantendo boas relagdes com tutores e
professores, expondo seus anseios ¢ buscando superar suas dificuldades).”

Sabendo que ndo estara presente fisicamente em sala de aula, é essencial que o aluno organize um
ambiente propicio para o estudo, com um horario programado diariamente, para que a aprendizagem
desenvolva a0 maximo o seu potencial. Aqui vai uma dica extremamente importante: rotina de estudos.
O aluno que conseguir padronizar a sua rotina tera mais condi¢cdes de aproveitar, absorver e aplicar
os conteddos. E significativo que se estabeleca uma rotina semanal de estudos e se busque segui-la
fielmente.

Embora a aprendizagem ocorra de forma individualizada e em espacos diferentes, o aluno
nao pode conceber este afastamento como isolamento. Ele nao esta sozinho! Tantos professores,
como tutores e colegas estio a distancia de um clique. E importante que a interacio e o contato com
professores e colegas seja uma busca constante do aluno EaD.

Toda a comunicacdo entre os envolvidos no processo de ensino/aprendizagem ocorre num
espaco especifico, preparado para esse fim, com todos os recursos reconhecidos pela IES, chamado
de Ambiente Virtual de Aprendizagem (AVA). Conhecer cada espagco do AVA implica em multiplas
oportunidades de interagao e aprendizagem.

Além dos aspectos ja mencionados, ha outras habilidades e competéncias importantes que um
estudante de EAD deve desenvolver e que sao determinantes para seu sucesso, conforme apontado
por especialistas: 1) automotivagdo: A motivagao precisa vir do proprio aluno primeiramente. A IES
tera sempre uma equipe multidisciplinar para fazer contato com o aluno, buscando incentiva-lo a
uma rotina de estudos com o maximo de aproveitamento, mas todo este esforco nao surtira efeito
se 0 aluno nao for automotivado. 2) autodisciplina para a organizagio da rotina de estudos e
cumprimento das atividades propostas: a determinacio e a responsabilidade devem ser a base para
o sucesso em um curso a distancia. Manter regularidade nas tarefas e leituras, concentrar-se no que ¢é
essencial e se livrar de todas as distragdes do mundo virtual sio uma necessidade. O aluno EaD precisa
criar uma rotina e executa-la diariamente, até se tornar um habito na sua vida; 3) proatividade na
interagio e curiosidade pelo conteuido: as participagoes nos debates podem ser sempre significativas,
dependendo da postura de cada aluno em se manifestar. As interagdes com os professores por meio
das ferramentas disponiveis no ambiente virtual, como Férum, Webconferéncia ou E-mail, conforme
disponibilidade de horarios sao primordiais no aprendizado; 4) conhecimento tecnolégico: nio ha a
necessidade de ser um expert na area da informatica para fazer um curso EaD mas, a0 mesmo tempo,
¢ necessario que se faga uso desta ferramenta e que se tenha acesso aos recursos basicos, como um
aparelho que conecte o aluno as salas de estudo com agilidade e acesso a internet de qualidade. Nem
sempre é o conhecimento prévio do aluno sobre as ferramentas de aprendizagem que determinam seu

sucesso na caminhada, mas a sua curiosidade em descobrir e usar todas as ferramentas propostas pela

* GUIA DO ALUNO ON-LINE. 2008. Disponivel em: http://www.moodlemais. com.bt/file.php/1/Biblioteca/Guia_do_Aluno_
de_EAD.pdf. Acesso em 22 out. 2017.



plataforma; 5) materiais didaticos: durante os anos de estudo o aluno recebera inumeros materiais
digitais para o estudo. E importante que ele faga a leitura pormenorizada destes materiais, arquivando-
os de forma organizada para consultas futuras.”

Fica evidente a complexidade desta forma de estudo. Ela nao é para todos, apenas para os alunos
com real perfil EaD. Educacao a Distancia é s6 para aqueles que tém perfil para esta modalidade! O
quadro que segue traz 12 competéncias basicas de um aluno EaD com o grau de dificuldade para o
desempenho destas competéncias:

FIGURA 03 — Doze competéncias do aluno EaD
GRAU DE DIFICULDADE DAS COMPETENCIAS

BASICAS MEDIANAS DIFICEIS
Fluéncia Digital Administragao do Tempo Autoavaliacao
Autonomia Comunicacao Automotivacio
Organizagao Reflexdo Flexibilidade
Planejamento Presencialidade Virtual Trabalho em Equipe

Fonte: EBERT; POSSAMAI; SIMON, 2017, p. 107.

Fazer um curso de educacdo a distdncia, nio ter a obrigatoriedade diaria da sala de
aula, poder organizar seu tempo e local de estudo e definir como estudar parece ser a
melhor op¢io do mundo, facil? Todavia, é neste momento que os alunos se enganam.
Para surpresa das pessoas que escolhem esta modalidade de ensino, estudar sozinho,
assistir videos e ler conteddos, fazer tarefas, participar dos féruns, enquetes e chats sem
a presenca de um professor em sala e sem compartilhar desses momentos com a turma
ndo ¢ pouca coisa.”
Para superar estes desafios e ajudar o aluno a estabelecer sua rotina de estudos, ¢ que as IES
acabam contratando uma equipe especializada para ajudar os seus estudantes nas suas demandas: os

tutores ou professores tutores.

2.3 DESAFIOS DO EAD NA AREA DA TEOLOGIA

Durante um bom tempo esta metodologia de ensino/aprendizagem foi vista com desconfianca.
Para alguns a educagao a distancia era vista como “um facilitario pedagogico para quem nao deseja fazer
muito esfor¢o para regularizar sua situa¢ao escolar ou como uma educac¢ao de segunda categoria” para
pessoas com menos recursos. Se estas perspectivas movem o aluno em dire¢ao a esta modalidade de
estudo, sera um fracasso completo, pois os investimentos financeiros nao sao tao menores quando se
leva em conta a questao da movimentagao para as provas presenciais e, sem sombra de duvida, este
formato de interagdo para a apreensiao do conteudo exige muito mais do aluno quando comparado ao
curso presencial.

Também ha enormes exigéncia da parte dos professores, desde uma reformulacio mental sobre
as técnicas de ensino, apropriagao de novas tecnologias e metodologias, longas gravagdes e atualizacao
constante nao apenas nos conteudos, mas nas formas inovadoras de transmiti-lo.

Como a Educacido a Distancia se estabelece através de tecnologias nas quais professores e alunos,
mesmo que separados espacial e/ou temporalmente, realizam atividades de ensino e aprendizagem,
entende-se o quanto ¢ importante que se desenvolva um projeto educacional que perpasse por uma

% PROJETO PEDAGOGICO DO CURSO DE BACHARELADO EM TEOLOGIA EAD. Jjui: Faculdade Batista Pioneira, 2020,
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equipe multidisciplinar abrangente, que contemple todas as esferas da educag¢ao a distancia. Esta equipe
auxiliara alunos e professores no processo de ensino-aprendizagem.

Concebe-se a necessidade de cooperagao entre a Instituicio de Ensino Superior (IES) com
sua equipe técnico-administrativa, professores e alunos, para o pleno desenvolvimento do educando
e das suas potencialidades. Este desenvolvimento conjunto precisa levar as instituicdes teologicas a
conceberem seu paradigma epistemoldgico a partir da pedagogia construtivista, na qual se destaca o
papel do aprendiz, que se torna protagonista nas acdes de ensino/aprendizagem, e tem como principios:
(1) a experiéncia como metodologia principal para a constru¢iao do conhecimento, que gera significado;
(2) a interpretacao do conhecimento, de forma individualizada por cada aluno, gera a aprendizagem;
(3) a aprendizagem ¢ construida a partir da colaboragio, incluindo multiplas perspectivas em sua
abordagem e percepcao; (4) situagoes reais devem ser concebidas como base para o aprendizado; e
(5) as avaliagdes sio parte do processo de ensino/aprendizagem, numa perspectiva de continuidade e
construcao, e nao mera avaliacio dos conhecimentos adquiridos.”

Estas perspectivas construtivistas evocam a necessidade da participagdo ativa dos aprendizes
que, a partir das suas experiéncias e vivéncias, vao recriando os conceitos e aplicando a sua realidade.
Cabe ao professor a importante tarefa de dialogar com os alunos, conhecendo e reconhecendo a sua
realidade, para leva-los a uma jornada pessoal de desenvolvimento das suas habilidades. Desta forma a
Educacio a Distancia redobra a necessidade da comunica¢ao mediada por uma equipe multidisciplinar,
que mediante varias tecnologias, propiciam uma rela¢ao plena entre professores e alunos.

A equagdo que segue sintetiza as dimensOes significativas para a Educagao a Distancia:
Comunicagao + Equipe Multidisciplinar + Tecnologias + Ambiente Virtual de Aprendizagem = ensino transformador,
independente do lugar onde o aluno esta. A comunicagio ¢ o grande objetivo a ser atingido através
de uma equipe que utiliza todas as tecnologias possiveis num ambiente especial, preparado para este
dialogo com o aluno.

A comunicacdo ¢ um desafio imenso em todas as esferas, nio sendo diferente na Educacao
a Distancia. O conhecimento dos recursos tecnologicos ¢ diferente de pessoa para pessoa e, ha a
necessidade de se partir do lugar e condigdes em que o aluno esta. “Conhecer essas caracteristicas dos
alunos permite a construcao de um projeto pedagogico coerente com a realidade dos educandos, bem

como a adogao de tecnologias de aprendizagem inovadoras”.*

Estas recomendagbes sio pertinentes a todos os cursos EaD, mas entende-se que sdo essenciais
quando se pensa um curso de teologia na modalidade a distancia. A aplicagdo destes principios aos
principais agentes comprometidos com a educagao, pode ser resumida em duas expressoes centrais:
alunos — perfil proativo; professores — adaptabilidade constante.

2.4 OS PROFESSORES DO EAD: CONHECENDO E USANDO AS TICS

As tecnologias da informacio e comunicagio (TICs) sio uma caracteristica da sociedade
atual, que realiza todos os seus processos de trabalho e lazer através do uso destes recursos. Estas
tecnologias também chegaram ao ambiente educacional, contribuindo para a propagacao de conteudos
e fundamentando o ensino EaD. Pode-se afirmar com certeza de que o EaD nio seria uma realidade
exitosa se nao houvesse a implementagao de notas TICs na sociedade e no ambiente educacional.

Como este desenvolvimento tecnolégico esta em constante evolucdo, pode-se afirmar que ha
uma revolucio educacional em andamento.

A revolugio digital transformou o espaco educacional. Nas épocas anteriores, a educaciao
era oferecida em lugares fisicos e ‘espiritualmente’ estaveis: nas escolas e nas mentes
dos professores. O ambiente educacional era situado no tempo e no espago. O aluno

B LIMA, 2017, p. 421-434.
* O perfil dos alunos da primeira turma de enfermagem da universidade Tuiuti, jan./2022, p. 109-122.



precisava deslocar-se regularmente até os lugares do saber - um campus, uma biblioteca,
um laboratério - para aprender. Na era digital, é o saber que viaja veloz nas estradas
virtuais da informagao. Nao importa o lugar em que o aluno estiver: em casa, em um
barco, no hospital, no trabalho. Ele tem acesso ao conhecimento disponivel nas redes, e
pode continuar a aprender.”

Estas mudangas nao ocorrem sem afetar seus principais atores: alunos e professores. Ha a
necessidade de se repensar completamente a metodologia de ensino/aprendizagem.

Para que as novas tecnologias ndo sejam vistas como apenas mais um modismo, mas
com a relevancia e o poder educacional transformador que elas possuem, é preciso
refletir sobre o processo de ensino de maneira global. Antes de tudo, é necessatio que
todos estejam conscientes e preparados para assumitr novas petspectivas filosoficas,
que contemplem visGes inovadoras de ensino e de escola, aproveitando-se das amplas
possibilidades comunicativas e informativas das novas tecnologias, para a concretizagao
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de um ensino critico e transformador de qualidade”.

Se nao houver esta mudanca de mentalidade nesta socializacao de conteudos e construcao do
conhecimento, os ambientes virtuais de aprendizagem (AVAs) nao serdo nada além de um repositorio
de videos, mas assistidos pelos alunos, sem interagao e compartilhar do conhecimento. Por si s6, as
TICs nao produzem o ensino e aprendizagem; elas sao meios apenas que precisam ser utilizados e
apropriados pelos seus interlocutores.

As novas tecnologias tanto podem auxiliar como atrapalhar nos processos educacionais.
A sua mera presenc¢a em si, n3o é uma vantagem, mas o seu uso apropriado o é. Por
exemplo, o fato de uma escola ou universidade possuir laboratérios nao torna a educacio
melhor ou pior, o que vai determinar a qualidade da educacdo ¢ como esse laboratério
¢ usado por alunos e professores. O fato dos estudantes terem tablets e acessarem a
internet durante as aulas pode tanto ser positivo quanto negativo dependendo do tipo e
do objetivo de acesso a internet e de sua relagao com os conteudos educacionais da aula.®®

Desenvolver novos recursos, dominar os ja existentes e promover interagao ¢ imprescindivel na
abordagem educacional EaD. Cabe as instituigdes promoverem “metodologias ativas de aprendizagem
[que] colocam o aluno como protagonista, ou seja, em atividades interativas com outros alunos,
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aprendendo e se desenvolvendo de modo colaborativo™.

As “metodologias ativas” sao plurais e contextuais, devendo ser adaptadas aos conteudos,
curriculos e realidade dos estudantes. Esta é uma perspectiva importante no EaD: ha sempre algo novo,
ou outro recurso, uma forma diferente de ensinar e aprender. O ensino pode acontecer por projetos, sala
de aula invertida, ensino hibrido, gamificagao, ou nenhuma destas opg¢oes, sendo algo completamente
inovador e diferente. Promover a interaciao presencial entre os alunos, seja nos momentos de provas
presenciais obrigatdrias ou outros seminarios ou encontros, gerando um ensino hibrido, pode ser outra
experiéncia muito significativa.

Dois conceitos sdo especialmente poderosos para a aprendizagem hoje: aprendizagem
ativa e aprendizagem hibrida. As metodologias ativas dao énfase ao papel protagonista do
aluno, ao seu envolvimento direto, participativo e reflexivo em todas as etapas do processo,
experimentando, desenhando, criando, com otientacdo do professor; a aprendizagem
hibrida destaca a flexibilidade, a mistura e compartilhamento de espagos, tempos,
atividades, materiais, técnicas e tecnologias que compdem esse processo ativo. Hibrido,
hoje, tem uma media¢io tecnoldgica forte: fisico-digital, mével, ubiquo, realidade fisica

e aumentada, que trazem indmeras possibilidades de combinag¢oes, arranjos, itinerarios,
atividades.®
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“O ensino hibrido permite que esses estudantes aprendam online a0 mesmo tempo em que se
beneficiam da supervisao fisica e, em muitos casos, da instrugao presencial”. Este pormenor ¢ ainda
mais significativo quando se esta pensando na educagio teoldgica, pois ela depende muito do contato
com o outro para a pratica ministerial.

Cabe aos alunos o conhecimento das TICs; ja aos professores compete o desafio de domina-
las. Por mais que a IES tenha uma equipe multidisciplinar trabalhando na elaboragao dos materiais,
quem pensa a aula e o contetdo ¢ o professor. Por mais que os alunos possam estar distantes uns dos
outros boa parte do ano, as TICs adequadas com a mentalidade de aula hibrida podem aproximar esses
estudantes e promover a interacao necessaria para um aprendizado efetivo.

3. DESENVOLVIMENTO PESSOAL E TECNOLOGICO PARA O EAD
NA FACULDADE BATISTA PIONEIRA:"

A Faculdade Batista Pioneira fundamenta sua pratica pedagogica nos principios da pedagogia
interativa, de natureza democratica e pluralista, com um eixo metodoldgico firmemente estabelecido e
que prioriza metodologias ativas de ensino e aprendizagem, que supera acentuadamente a pedagogia
da transmissao passiva de conhecimentos utilizada nos métodos tradicionais de ensino, possibilitando
o aperfeicoamento continuo de atitudes, conhecimentos e habilidades dos estudantes.

Da mesma forma, no ambito da modalidade a distancia, no Curso de Bacharelado em Teologia
EaD da IES, utilizar-se-a a metodologia de ensino e aprendizagem que considere o sujeito que aprende
como centro do processo da aprendizagem, que deve compreender uma concepgao de avaliagao que
nao se limite a uma simples aferi¢do de saberes. Deve dispor de uma busca ativa do conhecimento e
da aprendizagem, capaz de contemplar todos os objetivos previamente definidos, além de verificar as
competéncias adquiridas durante a sua formagao.

Trata-se da opgao da IES pelos pressupostos teodricos cognitivistas da aprendizagem:
construtivismo, interacionismo, aprendizagem significativa e conectivismo. Essa metodologia toma
como ponto focal o ambiente virtual de aprendizagem, ja que este integra um conjunto de interfaces
de conteudos e interfaces de comunicagao, encerrando um espago de objetos técnicos e tecnoldgicos
aliados as redes sociais ali constituidas, permitindo integrar conteido a comunicagao entre atores
durante os processos de ensino e de aprendizagem, elaborados minuciosamente pelo NEaD.

Nesse sentido, também no Curso de Teologia EaD ¢ fundamental o uso, pelo professor
conteudista e professor tutor, de multiplos recursos que exploram as possibilidades cognitivas dos
alunos, atribuindo-lhes a centralidade na construgao de suas aprendizagens. Espera-se que, por esse
caminho, o aluno envolva-se afetivamente e intelectualmente com as suas aprendizagens, apreendendo
conhecimentos, técnicas e tecnologias necessarias a um desempenho profissional ético (expresso
em atitudes de respeito a diversidade de pessoas e ao meio ambiente) e competente, constituindo-se
cidadao. Para atingir este objetivo, a IES organizou uma equipe multidisciplinar que constitui o NEaD
antes da elaboracdo de qualquer material didatico instrucional, visando, através da equipe, dar todo o
suporte para a criagao de midias criativas para a aprendizagem.

As competéncias expressas pelo Curriculo do Curso de Teologia EaD sao desenvolvidas por meio
da utilizagao das metodologias ativas, que supoem e consolidam um aprendizado ativo. A metodologia
ativa refere-se a um conjunto de ferramentas, cuja utilizacao tem como responsabilidade fazer com que
os estudantes aprendam de fato, que se parta sempre de um problema a ser resolvido e que essa resolucao
passe pela experiéncia pratica. Inclui a participacdo ativa pela busca do conhecimento por meio de

experiéncias reais ou simuladas com o objetivo de desenvolver a capacidade de resolver problemas com
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sucesso. Varias acOes praticas serdo desenvolvidas pelos alunos no contexto social e eclesiolégico no
qual estardo inseridos também. O Estagio Supervisionado e as Atividades Complementares auxiliardo
nesta metodologia pedagdgica.

Assim, busca-se por meio de um conjunto de ferramentas e estratégias desenvolver no estudante
a autonomia, curiosidade, autogerenciamento de sua formagao e seu aprendizado, responsabilidade,
estimulo a construcdo de sua propria historia, respeito a sua bagagem cultural anterior, iniciativa,
intuicdo e capacidade de questionamento. Os métodos ativos de aprendizagem supdem uma solida
formagao teorica, psicolégica e pedagogica para conhecer claramente a natureza do ato pedagogico e
para compreendé-lo como uma pratica social que demanda fundamentos cientificos.

A modalidade a distancia da Faculdade Batista Pioneira tem como regime académico o moédulo
seriado, com matriculas realizadas pelos discentes a cada semestre. O semestre corresponde a um bloco
de contetdos, com aulas iniciadas e finalizadas por acesso a plataforma de aprendizagem virtual e com
encontros presenciais para avaliagbes de cada bloco. No encontro presencial, além da avaliagao, os
alunos reunir-se-ao e participardao de treinamentos, tendo acesso presencial aos servigos de apoio aos
discentes disponibilizados pela IES, sempre divididos em dois grupos: um grupo realizando as provas

enquanto outro realiza outras atividades interativas.

O processo de ensino e aprendizagem ocorre no acesso do aluno as disciplinas do respectivo
semestre. As unidades de ensino de cada disciplina serdo ministradas através de videoaulas gravadas
ou ao-vivo, infograficos, exercicios, materiais adicionais e da leitura dos capitulos do livro texto, sob a
mediagdo virtual do professor tutor. Nesse contexto, sio realizadas atividades diversas de fomento a
aprendizagem e de avaliagdo, tais como: foruns, chats, discussoes, discussoes de temas transversais e
analises de casos, pesquisas, estudo de textos, powerpoints, hipertextos, videos-aulas e e-books (livro
texto, periddicos e biblioteca virtual), questionarios, exercicios de fixa¢ao, atividades interdisciplinares,
avaliagoes randomicas, avaliagoes de aprendizagem, etc., sempre estimulando a busca constante e ativa
por parte do aluno do conhecimento e da aprendizagem.

3.1 TECNOLOGIA DA INFORMACAO E COMUNICACAO (TIC)

Define-se como Tecnologia da Informagao e Comunicagao (TIC) o conjunto de recursos
tecnologicos que sao utilizados de forma integrada na estratégia pedagdgica para a educagao a distancia.
Trata-se da mediagao didatico pedagdgica nos processos de ensino e aprendizagem que ocorrem com a
utilizagcao de meios e tecnologias de informacao e comunicacao (TICs), com estudantes e professores
desenvolvendo atividades educativas em lugares e tempos diversos. A Faculdade, através de seu Nucleo
de Educacao a Distancia, utilizara de todos os recursos disponiveis e verificara constantemente a
existéncia de atualizagdes para implementar novas TICs nos processos de ensino-aprendizagem.

As TICs facilitam o relacionamento de alunos e professores no que se refere a troca de
conhecimentos, informagoes e experiéncias. Além dos textos e videoaulas, os docentes do Curso de
Bacharelado em Teologia EaD podem realizar debates e féruns de discussao, exercicios de fixagao,
avaliagoes e outras estratégias que tornam a aprendizagem mais significativa e interativa.

As TICs sao utilizadas em todas as disciplinas do Curso com a inser¢ao de textos, videos, links e
demais recursos e ferramentas da propria plataforma que servem para auxiliar no processo de ensino
aprendizagem na modalidade a distancia (EaD). Dessa forma, o aluno adquire conhecimentos de
Internet (pesquisa de sites, envio e recebimento de e-mails), além de trabalhar, constantemente, com
ferramentas de comunicagao e informagao disponiveis na estrutura virtual da IES.

Na Faculdade Batista Pioneira, o NEaD foi responsavel pelo desenvolvimento do Ambiente
Virtual de Aprendizagem (AVA), customizado a partir do Moodle, com o propésito de aperfeicoar
o processo de interagao entre alunos e professores e entre os proprios alunos, potencializando o
processo de ensino aprendizagem por meio do principio da educacdo colaborativa. O AVA, contém



varios conteudos e ferramentas voltadas ao aprendizado e dispoe de todos os recursos necessarios
para viabilizar a qualidade do processo de ensino aprendizagem a distancia da IES, tais como chat,
férum, exercicios de fixagao, avaliagoes randomicas, avaliagoes de aprendizagem, links, videos, textos,
powerpoints, hipertextos, videoaulas e e-books (livro texto e biblioteca virtual).

O Portal do ambiente virtual de aprendizagem foi desenvolvido, sendo ja utilizado, testado,
reavaliado e otimizado desde 2013, nos cursos de extensiao e como complemento para o aprendizado
no Curso de Graduagao Presencial. O Portal foi adequado e customizado no ambito da Faculdade
Batista Pioneira com o objetivo de atender as especificidades da proposta educacional a distancia
da IES, mediante os principios e diretrizes legais, o contexto institucional e as caracteristicas dos
seus alunos. Destaca-se que esse ambiente permanece em constante sintonia com as exigéncias de
flexibilidade, otimizagao do tempo, reducao de gastos, desenvolvimento cientifico e amplo processo
de avaliagdao da sua qualidade, para utilizacdo plena e otimizada no ambito do Curso de Bacharelado
em Teologia EaD da IES.

3.2 MATERIAIS E CONTEUDOS INSTRUCIONAIS

Na elaborag¢ao do material didatico instrucional para uso a distancia busca-se integrar as diferentes
midias e explorar a convergéncia das tecnologias, sempre na perspectiva da construgao do conhecimento
e da possibilidade de interacdo entre os diversos atores. Todo o material didatico instrucional é elaborado
em consonancia com o Projeto Pedagogico de Curso, com abordagem do conteudo especifico da
area, indicando bibliografias basicas e complementares, atendendo as especificidades da modalidade
de EAD, em particular quanto a dialogicidade da linguagem, como promotor da autonomia de estudo.
O material didatico ¢ produzido por professores titulados e com experiéncias e formagoes nas areas
contempladas pela matriz curricular do curso. Os professores conteudistas sao os profissionais que
desenvolvem os conteudos, selecionando e reunindo os materiais, organizando e propondo o estudo
de textos e a realizacao de atividades para a disciplina sob sua responsabilidade. A construcio dos
materiais didaticos ¢ acompanhada pelo Nucleo de Educacao a Distancia (NEaD) composto por
profissionais capazes de desenvolver materiais, apoiando o professor em EAD.

Para atender a estas orientagoes, o material didatico deve:
e Cobrir de forma sistematica e organizada o conteido preconizado pelas diretrizes curriculares,

segundo documenta¢iao do Ministério da Educagao, para cada area do conhecimento, com
atualiza¢do permanente;

e Atender os conceitos preconizados por este PPC, atendendo as expectativas do perfil do
egresso deste instrumentos;

* Ser estruturados em linguagem dial6gica, de modo a promover autonomia do aluno,
desenvolvendo sua capacidade para aprender e controlar o proprio desenvolvimento;

*  Prever um moédulo introdutério que leve ao dominio de conhecimentos e habilidades basicas,
referentes a tecnologia utilizada, e fornega para o aluno uma visao geral da metodologia em
educacio a distancia a ser utilizada no curso, tendo em vista ajudar seu planejamento inicial
de estudos e em favor da construciao de sua autonomia;

e Detalhar que competéncias cognitivas, habilidades e atitudes o aluno devera alcancar ao fim
de cada disciplina, oferecendo-lhe oportunidades sistematicas de autoavaliagao;

e Dispor de esquemas alternativos para atendimento de alunos com deficiéncia;

* Indicar bibliografia e sites complementares, de maneira a incentivar o aprofundamento e
complementagdo da aprendizagem.

Dessa forma, o material didatico instrucional, disponibilizado aos alunos, permite executar a
formagao definida no Projeto Pedagégico de Curso considerando, em uma analise sistémica e global, os



aspectos: abrangéncia, acessibilidade, bibliografia adequada as exigéncias da formagao, aprofundamento
e coeréncia tedrica.

No Curso de Bacharelado em Teologia EaD os materiais didaticos e instrucionais serdo
concebidos pelo professor conteudista com a assessoria do NEaD e da coordenacio do curso. Este
acompanhamento auxiliard o professor na formatacao dos materiais segundo o roteiro:

a. Mapa de Atividades do curso — é o documento que descreve todas as atividades que serao
realizadas pelo aluno no decorrer da disciplina. Ele é organizado da seguinte maneira: aula,
unidade, subunidade, objetivos especificos e atividades;

b. As Matrizes Instrucionais de todas as atividades que requerem detalhamento (incluindo os
exercicios), indicando como elas deverao ser produzidas;

c.  Os Scripts de todos os videos, videos interativos e aulas sincronas previstas;
d. Livro Texto da disciplina;
e. A Ementa da disciplina (incluindo a bibliografia basica e complementar).

Durante o processo de elabora¢io do material que consiste nas etapas de desenvolvimento,
customizagao e editora¢ao, utiliza-se o Google Drive compartilhado entre as partes envolvidas (equipe
multidisciplinar) e divididos em pastas identificadas pelo curso, unidade curricular e processo de
elaboragao, para melhor controle do fluxo de trabalho da equipe. Salienta-se que o fluxograma de
trabalho na elaboragao do material didatico consiste em produgio e validagiao do contetido do material
didatico, bem como diagramagao e validacio do mesmo, até o envio da versao final.

Os materiais decorrentes deste trabalho serdo disponibilizados dentro do AVA em diferentes
formatos, como chat, férum, exercicios de fixa¢ao, avaliagdes randomicas, avaliagdes de aprendizagem,
links, videos, textos, slides, hipertextos, videoaulas e e-books (livro texto e biblioteca virtual), entre
outros. O e-book (livro texto) é disponibilizado em dois formatos: para leitura online dentro do AVA,
e em formato PDFE, podendo ser baixado e impresso pelo aluno. As videoaulas sio disponibilizadas
virtualmente (dentro do espago da disciplina em link especifico). O propésito do material e conteados
do curso serem disponibilizados multimodal é viabilizar o acesso aos alunos, independentemente dos
recursos tecnologicos que eles dispoem, dentro de um fluxo logistico que garanta o recebimento.

Ap6s o acesso do aluno aos contetdos, videoaulas e ao livro texto, as atividades e exercicios sao
disponibilizados com o objetivo de problematizar os temas desenvolvidos em cada aula, exigindo do
aluno reflexio e producao de conhecimento, a partir da resolucio de situagdes-problema, aplicabilidade
do conhecimento e outras formas de interagao, preparando-o para as avaliagoes de aprendizagem. Para
tanto, os foruns, chats e o atendimento do professor conteudista e do professor tutor também sao de
fundamental importancia na realizagao do processo de ensino aprendizagem.

A sugestiao de links e textos complementam o estudo dos temas, enriquecem e suplantam a
aprendizagem, da mesma forma que as referéncias bibliograficas e a indicacao de sites da Web
servem como fonte de pesquisa e estudo relevantes. Os hipertextos apresentam links para outros sites
e informagoes que levam o aluno a complementar os conteidos contidos no material instrucional
produzido pela IES. Os videos complementares trazem palestras e ministragoes importantes de
diversos professores sobre os temas das aulas, o que agrega ao potencial de aprendizagem da proposta
pedagdgica da IES.

O material didatico instrucional é um poderoso diferencial na promocio da aprendizagem
autbnoma, por isso, apos a sua elaboragao, ¢ devidamente revisado e corrigido pelo NEaD, inclusive
com o devido controle do padrao dos materiais produzidos, qualidade, utilizacao da marca e do logo.
Portanto, a partir dessa preocupagao, a IES vem produzindo um material de autoestudo de qualidade,
caracterizado por um contetudo atual, vivo e préximo as necessidades do aluno, constituindo-se como
um instrumento de dialogicidade entre o aluno e o conhecimento. Os materiais educacionais propostos



para esse curso foram desenvolvidos no sentido de trabalhar a partir das competéncias, habilidades,
atitudes e valores previstos na proposta pedagogica da IES e no Projeto Pedagdgico do Curso de
Teologia EaD.

A perspectiva da contextualiza¢ido e atualizagao do material didatico instrucional exige do professor
conteudista e do professor tutor capacitacao continuada, visando a transformar os conteudos tedricos
em projetos praticos, bem como a capacitagao, visando ao desenvolvimento das aulas e atividades
por meio do Portal e do AVA. Esse processo de aprender a fazer consiste no “aprender a aprender”,
de forma que o docente crie condi¢des para que esse aprendizado ocorra com eficiéncia e eficacia,
exigindo do aluno uma produgao, reflexiva: escreve, elabora, argumenta e expoe seus pontos de vista de
forma fundamentada. Permite ainda um processo de informacio e conhecimento que insere o aluno
nas teorias mais modernas e aceitas no contexto contemporaneo; proporciona a intera¢ao, nao so entre
professor conteudista, professor tutor e aluno, mas dos alunos entre si; explicita e sinaliza a relagao
entre a Faculdade e o papel da sociedade; engendra autonomia no desenvolvimento das aprendizagens
e saberes proprios da area do curso, além de exigir os conhecimentos minimos de informatica para o
aproveitamento do curso em todas as suas possibilidades.

Como critério de autoavaliagao da qualidade dos materiais e conteudos educacionais do curso
de uma forma geral, foram adotados os critérios apontados pela comissiao de especialistas da area de
educacio a distancia do MEC, que podem ser sintetizados nas seguintes categorias de analise:

* Integracdo dos equipamentos e materiais;

* Associacio dos materiais educacionais entre si;

e Disponibilidade de informacao e comunicag¢ao;

* TFacilidade para o desenvolvimento dos trabalhos colaborativos;

» Existéncia de principios pedagogicos.

A preocupacio do NEaD, da coordenagao e professores, tendo como parametros as categorias
acima expostas, centra sua aten¢do nos seguintes critérios avaliativos: usabilidade, interatividade,
robustez, facil disponibilidade de contetido e uma boa relagao de custo-beneficio, o que facilita o acesso
do aluno a uma educagao de qualidade. O foco dessa avaliagao esta centrado no usuario, assim, além da
avaliacao procedida pelos professores e coordenacao, o aluno sera o ator principal dos procedimentos

avaliativos. E a partir da avaliagao da equipe técnica e, sobretudo, dos alunos, que os materiais e recursos
educacionais serdo revistos e remodelados.

3.3 O DESIGNER INSTRUCIONAL

A partir do que foiapresentado até aqui é possivel inferir que apenas um professor com experiéncia
no ensino presencial e conhecimento teolégico condizente com as doutrinas batistas nao ¢ suficiente
para que uma IES batista ofereca cursos de Teologia que sejam eficientes e relevantes. O planejamento
do estudo teoldgico nao ¢ uma tarefa simples, pois envolve inimeras questdes que devem ser levadas
em consideragdao e podem ir além dos conhecimentos do docente. Por isso, é importante contar com
o auxilio de um profissional de Design instrucional (DI). Conforme Filatro, o design instrucional |[...]
“consiste em uma sequéncia de etapas que permitem construir as mais variadas solugdes - como um
curso, uma disciplina, uma trilha de aprendizagem, um video educativo, um tutorial multimidia, um
livro didatico impresso ou digital - para necessidades educacionais especificas”.# Ainda segundo esta
autora,

Na verdade, o DI faz parte de uma grande familia de ciéncias do design - formada por
membros como o design industrial, o design grafico e o web design, entre outros - e com
ela compartilha um processo comum, por meio do qual se busca alcancar um objetivo
especifico, desde a compreensio de um problema ou necessidade especificos, o design de

“ FILATRO, Andrea. Topicos em design instrucional. Sio Paulo: Senac, 2019, p. 7.



uma solugio e a implementagdo dessa solucio cuidadosamente elaborada.*

Uma vez que faz parte deste grupo de ciéncias do design, ele consiste em um processo criativo
que demanda inovagdao. A questao mais importante acerca da inovagao ¢ [..] “a interagdao entre as

pessoas e a expressao de suas ideias”.®

A area do designer instrucional é relativamente recente. Ela inicia-se com a necessidade de
treinamento de novos soldados no manejo das armas durante a Segunda Guerra Mundial. A partir
de entdo a pesquisa na area se intensificou, até que na década de 70 surgiu a primeira proposicao
acerca dos modelos de design instrucional. Nas décadas seguintes, com o avango das tecnologias houve
um avango exponencial com diversas novas teorias e modelos de design instrucional e, no inicio do
presente século, destacou-se o surgimento do e-learning (aprendizagem eletronica).*

Ap6s o surgimento deste ultimo, houve muito avango tanto na area do design instrucional quanto
no surgimento de novas tecnologias, bem como em relagio a internet e aos espacos virtuais. Por isso,
ocorreu uma transformagao drastica na forma como a educagao acontece. Sobre isso, Totti aponta que:

Os métodos de ensino-aprendizagem tém evoluido ao longo dos anos. No passado, os
limites dos aprendizes se resumiam a uma sala de aula e a um professor a sua frente,
ensinando-lhes um conteddo em uma lousa. Nos dias de hoje, em um mundo cada vez
mais globalizado, onde muitas vezes o aluno ¢é o sujeito do seu préprio processo de
aprendizagem, as fronteiras dos aprendizes vdo muito além de uma sala de aula fisica,
pois sdo espagos virtuais disponiveis ao se dar um clique. Os aprendizes podem acessar
esses espacos do ponto de 6nibus, de casa, do shopping, do clube etc. Podem acessa-los
pelos mais variados meios, como o notebook, o tablet e o smartphone.”

Atualmente ha diferentes modelos de design instrucional, abordagens e teorias pedagogicas,
TICs e outras questdes que envolvem o processo de ensino-aprendizagem. Ao produzir um curso
teologico a distancia, uma IES batista tera obrigatoriamente de realizar um planejamento da instrugao.
No entanto, sem valer-se da ciéncia do design instrucional a IES corre um sério risco de que o processo
de ensino-aprendizagem seja ineficaz para boa parte de seus alunos. Sem um planejamento correto é
dificil que qualquer atividade ou produgao humana seja bem-sucedida e nao ¢ diferente em relagao aos
processos educacionais.

Desta forma, tendo em vista que o design instrucional se refere ao ato de planejar a aprendizagem,
o profissional designer instrucional é quem, [..] “utilizando seus conhecimentos pedagogicos e
gerenciais, desenha e desenvolve as solu¢des educacionais para que determinado conteudo possa ser
mais bem explorado e aprendido pelos alunos”.*#

A atividade do designer instrucional tem por objetivo, primeiramente, [...] “reduzir distancias
e aumentar o envolvimento emocional do aluno com o conteudo, com o professor e com outros
alunos”.* Além disso, o designer instrucional tem competéncia para: “conceber, planejar, desenvolver
e validar cursos online, presenciais ou semipresenciais, sobretudo os que sao ofertados por meio da
internet, para instituicdes publicas, privadas e/ou do terceiro setor”.” O profissional também precisa
saber trabalhar em equipe, identificar as melhores estratégias de acordo com cada contetdo, manter-se
atualizado no que tange as novas tecnologias e conhecer a proposta do curso a ser desenvolvido, a fim
de dar o suporte necessario e gerenciar a equipe multidisciplinar no processo de produgao.” Conforme

“FILATRO, Andrea; CAVALCANTI, Carolina Costa; et. al. DI 4.0: inovacdo em educagao corporativa. Sao Paulo: Saraiva,
2019, p. 91.
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Totti, citando Franco, Braga e Rodrigues, ¢ responsabilidade do designer instrucional:
[...] organizar todo o processo multidisciplinar (das areas de midias, educagio, comunicacao,
gestio, conhecimento especifico, etc.) e encontrar solugoes para problemas educacionais
que envolvam o desenvolvimento de projetos de cursos no modelo totalmente virtual ou
em outros modelos que combinem momentos presenciais com momentos a distancia
utilizando recursos virtuais. Esses tipos de cursos sio chamados de semipresenciais ou
blended learning ou b-learning.*

Neste sentido, algo importante a se apontar é que o designer instrucional frequentemente
trabalhara com maior énfase no estudo a distancia ou b-learning. Isso nao o impede de atuar apoiando
os docentes na modalidade presencial. No entanto, uma vez que no ambito teologico batista em
nivel superior estes muitas vezes sao profissionais capacitados e com vasta experiéncia na area do
ensino, este auxilio se torna quase, sendao totalmente, desnecessario. Algo a se considerar também
¢ a necessidade ou nao de ele possuir graduagao em Teologia. Uma vez que sua funcdo ¢ de apoiar
pedagogicamente os projetos educacionais e os professores e tutores nas etapas, em especial de
planejamento, desenvolvimento e avaliagao,” ¢ possivel inferir que isto nao seja necessario, visto que
ele ndo exercera fun¢ao de docente no curso a ser desenvolvido e nio lhe cabe ingerir no contetdo
teologico. No entanto, ¢ interessante que seja conhecedor das principais doutrinas batistas para que

suas contribuicdes nao sejam contrarias a elas.

Ha que se pontuar ainda algumas questdes que corroboram a importancia da presenca do designer
instrucional no desenvolvimento de cursos de Teologia batista em nivel superior. Primeiramente, uma
vez que ele “trafega” por diferentes areas da academia, conhece teorias e abordagens pedagogicas e esta
sempre atento as novas tecnologias, ele pode participar da geréncia do planejamento de forma ativa e
produtiva. Segundo Tott,

A drea de design instrucional caracteriza-se por ter profissionais com expertise e que se
responsabilizam pelo design da instrucio, ou seja, por ter designers instrucionais (DIs).
A presenca do DI ¢ fundamental em todas as fases do processo de criacdo dos projetos
e compreende diferentes niveis de atuacio: a concepgio dos projetos, planejamento, a
escolha dos referenciais metodolégicos, a elaboragiao de atividades e dos objetivos de
aprendizagem, a utilizagdo dos recursos de design instrucional e a indicacdo de midias e
ferramentas para tornar o conteido didatico e eficaz em seu propdsito.™

Além disso, é possivel que a IES batista deseje desenvolver contetdos instrucionais para diferentes
publicos dentre seu portfélio de produtos de extensdo. Neste caso, este profissional é capacitado para
oferecer as melhores alternativas. Totti afirma que “a forma de ensinar pode ser modificada de acordo
com cada contexto e solucdo educacional. Cabe ao DI encontrar as melhores praticas para organizar
a aprendizagem e as midias que serdo utilizadas no formato on-line, presencial ou semipresencial”.”
Assim, uma vez que ha entre os batistas uma énfase no ensino nas mais diversas faixas etarias, o
profissional pode auxiliar na produgao de jogos educacionais para criangas e adolescentes, cursos e
materiais para escolas biblicas para adultos e no desenvolvimento de plataformas de cursos de extensao.

Também ¢é importante apontar que, uma vez que possui conhecimento acerca das abordagens e
teorias pedagdgicas, ele pode vir a ser atil a IES ao servir de apoio aos docentes que nao possuem tal
conhecimento. Isto é importante, pois a Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢ao de 1996, em seu artigo
sessenta e seis, estabelece que: “A preparacdo para o exercicio do magistério superior far-se-4 em nivel
de pos-graduacao, prioritariamente em programas de mestrado e doutorado”.* Ou seja, ndo se faz
necessario possuir graduagao ou especializa¢ao na area da Educagao. Assim, é possivel que muitos dos
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docentes nao estejam familiarizados com as teorias e abordagens educacionais.

Portanto, mediante o exposto é possivel afirmar que o designer instrucional é bastante importante
para que se propicie uma maior qualidade no que tange a educacao teoldgica batista na modalidade do
ensino a distancia. Totti resume perfeitamente esta realidade ao afirmar que:

Percebe-se que o designer instrucional é o responsavel por projetar as solucOes
educacionais que melhor atendam a cada tipo de problema instrucional (e-learning, curso
presencial, b-learning), a cada propdsito dos cursos (treinamento, formagao, atualizagio,
etc.), a0 tempo disponivel pelos alunos para fazer o curso e pelo uso de recursos ou midias
nos projetos. Ele é o ‘maestro’, que projeta, cria, desenvolve e rege sua ‘orquestra’.”’

CONSIDERACOES FINAIS

Estruturar um ensino a distancia de forma que transforme a modalidade de aprendizagem,
talvez seja uma tradugao do que a sociedade tem vivenciado nos ultimos anos. Esta pesquisa tratou
de investigar o acesso a diversas praticas e instrumentos relacionados com o processo de ensino-
aprendizagem via EaD. Todo o amplo espectro que envolve o ensino a distancia e virtual faz uso das
TICs para abrir as janelas do mundo nao somente a alunos que estdao longe dos grandes centros, mas a
todos aqueles que desejam uma educacao mais interativa, capaz de incentivar a pessoa a refletir sobre o
que esta aprendendo e entender o conteudo, a fim de fazer sua parte para mudar o mundo. A reflexdo
talvez seja também a maior e melhor ferramenta que o lider que trabalha com o EaD pode utilizar para
criar conteidos mais adequados ao mundo atual, em constante mutagao, no qual uma noticia ou licao
repetida nao serve mais e precisa ser substituida por um ensino vivo, que se adapte as necessidades dos
alunos de hoje.

Com o objetivo de entender o processo da histéria e estudo teoldgico, o primeiro ponto apresentou
as principais decisoes, quanto ao ensino teolégico, a fim de mostrar os desafios e oportunidades.
Percebeu-se que o ensino a distancia aumentou consideravelmente nos ultimos anos, e a oportunidade
de alunos e professores ensinarem e aprenderem em tempo diferente marcam a viabilidade do ensino
virtual. A evolugao das novas tecnologias fez o ensino perceber as necessidades em fazer mais com
menos e pensar em educaciao em tempos de constantes mudancas.

Ao longo do segundo capitulo, foi descrito sobre os principais agentes envolvidos com a
educacio a distancia, a saber: alunos e professores. Para isso, destacou-se os desafios enfrentados por
cada um desses agentes. Assim, este capitulo apresentou as vantagens do ensino a distancia. Alguns
fatores positivos desta abordagem ¢ a redu¢ao nas distancias geograficas, psicossociais, econémicas e
culturais. Foi descrito que houve uma revolugao e democratizagao do conhecimento. Além disso, foi
apontado os desafios enfrentados na modalidade a distancia. Neste quesito, ressalta-se que o aluno
precisa estabelecer uma rotina para esta forma de ensino-aprendizagem.

Por fim, o ultimo capitulo mostrou o desenvolvimento pessoal e tecnoldgico para o ensino
a distancia oferecido do curso de teologia na Faculdade Batista Pioneira. Diante desta realidade, a
pesquisa aprofundou alguns principios para a qualidade do ensino teoldgico de forma que a esséncia

ensinada na instituicao de ensino seja preservada apesar das mudangas no formato de ensino.

Para estruturar os processos educacionais para alunos de EaD, é preciso entender que a distancia é
um fenomeno pedagdgico, e nao somente geografico. Assim, precisa-se apontar um novo caminho para
a EaD, que deve ser percorrido nao sé por pesquisadores, mas também por gestores, administradores,
professores e todos os que atuam ou pretendem atuar na area. Pode-se afirmar que esse tipo de ensino
facilita o acesso e a produg¢ao de conhecimento de maneira mais participativa, por meio de um esfor¢o
compartilhado. Além disso, o uso de dispositivos digitais, da internet e até mesmo das redes sociais
aprimora o aprendizado expandido e continuo, mas também a participacao dos alunos. Assim, sio

S TOTTI, 2019, p. 32.



necessarios instrumentos mais precisos de planejamento, que levem em considera¢do uma grande
quantidade de restricGes e condigdes para o processo de ensino-aprendizagem. Dessa forma, sera
vivenciado a lideranca estratégica em tempos de transformagdes no ambiente educacional.
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SALMOS MESSIANICOS

Messianic Psalms
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RESUMO

Ao analisar a mensagem geral das Escrituras Sagradas fica evidente que o tema
central ¢ Cristo, 0 Messias prometidoaIsrael e o Salvador do mundo. Indubitavelmente
¢ possivel ver Cristo nos livtos do Novo Testamento, adicionalmente, o Antigo
Testamento cristaio ou TANAKH (Tora, Neviim e Ketuvim) judaico esta repleto
de referéncias relacionadas a Jesus Cristo, principalmente na literatura poética,
em especial, no livro de Salmos. Alguns estudiosos cristaos classificam os salmos
levando em consideraciao uma categoria especial denominada “Salmos Messianicos”
como por exemplo: os Salmos 2, 8, 16, 22, 23, 24, 31, 34, 40, 41, 45, 48, 68, 69, 72,
89, 91, 102, 110, 118, entre outros. Para ser considerado um Salmo Messianico é
necessario conter uma referéncia direta ao Messias no préprio salmo e outra no
Novo Testamento que ateste essa verdade. Dessa forma, todo salmo messianico
aponta diretamente para Jesus. O proprio Cristo ratificou essa ideia na explicagao
dada aos seus discipulos no caminho de Emaus, quando disse: “importava que se
cumprisse tudo o que de mim esta escrito na Lei de Moisés, nos Profetas e nos
Salmos” (Lc 24.44). Nessa triplice divisao esta representada a totalidade da Biblia
Hebraica ou TANAKH dos judeus, com destaque especial a terceira divisao
representada majoritariamente pelos Salmos.

Palavras-chaves: Messias. Salmos. Ungido.

ABSTRACT

Analyzing the general message of the Holy Scriptures, it becomes evident that
the central theme is Christ, the Messiah promised to Israel and the Savior of the
world. It is undoubtedly possible to see Christ in the books of the New Testament,
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in addition, the Christian Old Testament or Jewish TANAKH (Torah, Nevi’im and
Ketuvim) is full of references related to Jesus Christ, mainly in the poetic literature,
in particular, in the book of Psalms. Some Christian scholars classify the psalms
taking into account a special category called “Messianic Psalms” such as Psalms 2, 8,
106, 22, 23, 24, 31, 34, 40, 41, 45, 48, 68, 69, 72, 89, 91, 102, 110, 118 among others.
To be considered a Messianic Psalm, it is necessary to contain a direct reference to
the Messiah in the Psalm itself and another in the New Testament that attests to
this truth. In this way, every Messianic Psalm points directly to Jesus. Christ himself
ratified this idea in the explanation given to his disciples on the road to Emmaus,
when he said: “it mattered that all that is written of me in the Law of Moses,
the Prophets and the Psalms be fulfilled” (Luke 24.44). In this triple division is
represented the totality of the Hebrew Bible or TANAKH of the Jews, with special
emphasis on the third division represented mainly by the Psalms.

Keywords: Messiah. Psalms. Anointed.

INTRODUCAO

A Biblia Sagrada possui uma mensagem centrada na pessoa e obra de Cristo, isto é, o Messias
prometido por Deus a nagao de Israel através de inimeras profecias contidas no Antigo Testamento.
Faz-se necessario esclarecer alguns termos técnicos para melhor compreensao deste artigo. A
Biblia Sagrada usada pelos cristios é composta por Antigo Testamento (AT) escrito originalmente
em hebraico e o Novo Testamento (NT) escrito em grego. A Biblia Hebraica ou TANAKH usada
pelos judeus equivale apenas ao Antigo Testamento usado pelos cristaos. A palavra TANAKH ¢ um
acronimo das trés principais divisdes da Biblia Hebraica, ou seja, Tora, Nevi'im e Ketuvim, onde
a Tora compreende o Pentateuco (Génesis, Exodo, Levitico, Numeros e Deuteronomio), Nevi'im
os textos Proféticos (Josué, Juizes, I e II Samuel, I e II Reis, Isafas, Jeremias, Ezequiel, Oséias, Joel,
Amoés, Obadias, Jonas, Miqueias, Naum, Habacuque, Sofonias, Ageu, Zacarias ¢ Malaquias) e Ketuvim
os Escritos (Salmos, Provérbios, J6, Cantares, Rute, Lamentagoes, Eclesiastes, Ester, Daniel, Esdras,
Neemias, I e II Cronicas). A palavra grega Xowotog (Christos)? significa “ungido” e sua origem nesse
contexto vem do substantivo hebraico n@’f1 (masiah).” Dessa forma, o Novo Testamento apresenta
Jesus como o “Messias” ou o “Cristo”. O autor do Evangelho de Jodao no capitulo 1 e versiculo 41
declarou: “Este achou primeiro a seu irmao Simao e disse-lhe: Achamos o Messias (que, traduzido, é o
Cristo)”. O mesmo autor ao registrar o didlogo de Jesus com a mulher samaritana esclareceu:

A mulher disse-lhe: Eu sei que o Messias (que se chama o Cristo) vem; quando ele viert,
nos anunciara tudo. Jesus disse-lhe: Eu o sou, eu que falo contigo (Jo 4.25,26).

Nas tradugoes contemporineas da Biblia, o termo Messias funciona como um titulo e Cristo
como um nome ou sobrenome, isto ¢, Jesus Cristo. Mateus registra no primeiro versiculo do Novo
Testamento a seguinte declaracao: “Livro da genealogia de Jesus Cristo, filho de Davi, filho de Abraiao”
(Mt 1.1). Joao registra a razao dos sinais e milagres operados por Jesus: “Estes, porém, foram registrados
para que creiais que Jesus € o Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo, tenhais vida em seu nome
(Jo 20.31). Lucas, autor de Atos dos Apostolos ratificou: “Esteja absolutamente certa, pois, toda a casa
de Israel de que a este Jesus, que vos crucificastes, Deus o fez Senhor e Cristo” (At 2.36). Portanto,
nao ha davidas de que o Novo Testamento identifica Jesus ao Messias (Cristo) prometido a nagao de
Israel, que até entdo era a nacdo detentora das Escrituras Sagradas (TANAKH ou AT). Embora todo
o Antigo Testamento faca referéncias a Jesus, o presente artigo se limita a analisar parte da literatura

* Todas as palavras gregas ¢ suas transliteracdes desta pesquisa sdo provenientes de: BRANNAN, R. Léxico Lexham do Novo
Testamento Grego. Bellingham: Lexham, 2020.

* Todas as palavras hebraicas ¢ suas transliteracoes desta pesquisa sio provenientes de: BRANNAN, R. Léxico Lexham da Biblia
Hebraica. Bellingham: Lexham, 2020.



poética.

1. OS SALMOS NA LITERATURA POETICA

De acordo com Pinto, a tradi¢dao judaica preservou o nome genérico 03 ﬂ:ﬂﬁ’a (seper tehillim),
“o livro dos louvores”. A palavra N2 (tehillim) é originaria da raiz hebraica da palavra aleluia que
significa “Louvai a Yahweh”. A Septuaginta, versio grega do Antigo Testamento, usou o titulo Wakpot
(psalmoi) ou Woktnorov (Psalterion), sugere can¢Oes acompanhadas por instrumentos de cordas. Ja o
titulo latino Liber Psalmorum simplesmente translitera o conceito grego. Nas Biblias em portugués o
titulo Salmos origina-se do manuscrito da Septuaginta conhecido como Codex Vaticanus, {okpog
(psalmos). A expressao “O Livro dos Salmos” vem da Vulgata (Iiber Psalmorum) e a palavra Saltério,
usada para representar toda a colegao, se encontra no manuscrito da Septuaginta conhecido como
Codex Alexandrinus.*

Alguns estudiosos cristaos classificam os salmos levando em consideragao uma categoria especial
denominada “Salmos Messianicos”. Lieth destaca os Salmos 2, 8, 16, 22, 23, 24, 31, 34, 40, 41, 45, 48,
068, 69, 72, 89, 91, 102, 110 e 1185 Wiersbe afirma que para um salmo ser considerado messianico,
cle deve ser citado no Novo Testamento com referéncia a Jesus.® Lieth ainda afirma que é necessario
conter uma referéncia direta ao Messias no proprio Salmo e outra no Novo Testamento que ateste essa
verdade. Dessa forma, todo Salmo Messianico aponta diretamente para Jesus.” O autor do Evangelho
de Lucas registra as palavras de Cristo, ratificando essa verdade na explicacao dada aos seus discipulos
no caminho de Emaus: “importava que se cumprisse tudo o que de mim esta escrito na Lei de Moisés,
nos Profetas e nos Salmos” (Lc 24.44). Jesus cita com essas palavras a estrutura da Biblia Hebraica
com sua triplice divisao, usando os Salmos como titulo da terceira divisao uma vez que ¢ a parte mais
representativa em volume escrito.

Belcher chega mais longe em sua analise ao afirmar que todos os salmos tém uma relagdio com
a pessoa e obra de Cristo, ndo apenas os salmos messianicos tradicionais. Sob essa perspectiva, ¢ um
privilégio ver a majestade de Cristo nas paginas das Escrituras.* Como resultado desse fato, o povo de
Deus é encorajado alouvar e render agao de gragas a Deus. Isso nao significa que Cristo sera encontrado
em cada versiculo, mas entender como os principais conceitos e ideias do Antigo Testamento sao
fundamentais para a compreensao da pessoa e obra de Cristo. Selderhuis, George e Manetsch afirmam
em relacao aos salmos que se deve considerar que toda profecia se refere a Cristo, a nao ser quando ficar
muito claro, com base nas palavras do texto, que estao falando sobre outra pessoa.” O proprio Cristo
ao discutir com os lideres religiosos judaicos lan¢ou-lhes em rosto: “Examinais as Escrituras, porque
vos cuidais ter nelas a vida eterna, e sdo elas que de mim testificam” (Jo 5.39). Para Jamieson, Davi
foi o servo escolhido por Deus para governar Seu povo, sendo o ancestral linear, “segundo a carne”
(At 2.30; Rm 1.3), de Seu adoravel Filho, e Seu tipo, em suas relagdes oficiais, tanto no sofrimento
quanto no triunfo. Geralmente, as prova¢oes de Davi pelos impios retrataram as provagoes de Cristo,
e seu sucesso final o sucesso do reino de Cristo.” Os pesquisadores Selderhuis, George e Manetsch
comentam o posicionamento do reformador Lutero quanto a interpretacio dos Salmos e sua relacao
com Cristo. O significado de um salmo deve ser procurado no Espirito, pois superficialmente pode

* PINTO, C. O. C. Foco & Desenvolvimento no Antigo Testamento. 2.ed. Sio Paulo: Hagnos, 2014, p. 449.
> LIETH, Norbert. Salmos Messidnicos. Porto Alegre: Actual, 2010, p. 8.

¢ WIERSBE, Watren W. Comentario Biblico Expositivo: Antigo Testamento - Volume III: Poéticos. Santo André: Geografica, 2000,
p. 88.

7 LIETH, 2010, p. 8.

¥ BELCHER Jt, R. P. The Messiah and the Psalms: Preaching Christ from All the Psalms. Ross-shite, Scotland: Mentor, 2006, p.
7.

? SELDERHUIS, H. J; GEORGE, T. F; MANETSCH, S. M. Salmos 1-72. Sio Paulo: Cultura Crist, 2018, p. 40.

"JAMIESON, R.; FAUSSET, A. R.; BROWN, D. Commentary Critical and Explanatory on the Whole Bible. Oak Harbor: Logos
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ser entendido que seja sobre Davi. Todas as historias das Sagradas Escrituras — se forem entendidas
corretamente — apontam para ele. Se Cristo for tirado das Escrituras, o que resta nelas? Embora seja
possivel encontrar Cristo em todos os Salmos, este artigo se limita a analisar apenas alguns salmos
messianicos tradicionais."

2. PRINCIPAIS SALMOS MESSIANICOS

Os salmos messianicos como mencionado anteriormente, tratam especificamente de salmos
que possuem referéncias diretas a pessoa e obra de Jesus Cristo confirmadas por textos do Novo
Testamento. Lieth, citando Risto Santala, afirma que o Novo Testamento contém 224 passagens
diferentes de 103 salmos. Como certas citagoes dos salmos em parte sdo mencionadas mais vezes, o
numero total passa para 280 referéncias no Novo Testamento. Sendo assim, os salmos tém o Messias e
o Seu Reino como tema.”? MacDonald em seu comentario biblico apresenta a seguinte tabela com um

resumo de alguns salmos messianicos e suas respectivas referéncias neotestamentarias:'

Salmo Representagao Cumprimento
Salmo 2.7 Filho de Deus Mateus 3.17
Salmo 8.2 Louvado pelas criangas Mateus 2.15-16
Salmo 8.6 Reina sobre todas as coisas Hebreus 2.8
Salmo 16.10 Ressuscita dentre os mortos Mateus 28.7
Salmo 22.1 Abandonado por Deus Mateus 27.46
Salmo 22.7-8 Escarnecido pelos inimigos Lucas 23.35
Salmo 22.16 Pés e maos traspassados Jodao 20.27
Salmo 22.18 Lancam sortes sobre suas vestes Mateus 27.35-36
Salmo 34.20 Ossos intactos Joao 19.32-33,36
Salmo 35.11 Acusado por falsas testemunhas Matrcos 14.57
Salmo 35.19 Odiado sem motivo Jodo 15.25
Salmo 40.7-8 Desejoso de cumprir a vontade do Pai Hebreus 10.7
Salmo 41.9 Traido por um amigo Lucas 22.47
Salmo 45.6 Rei eterno Hebreus 1.8
Salmo 68.18 Sobe 20 céu Atos 1.9-11
Salmo 69.9 Zeloso pela casa de Deus Joao 2.17
Salmo 69.21 Oferecem-lhe fel e vinagre Mateus 27.34
Salmo 109.4 Ora pelos inimigos Lucas 23.34
Salmo 109.8 O traidot é substituido Atos 1.20
Salmo 110.1 Governa sobre seus inimigos Mateus 22.44
Salmo 110.4 Sacerdocio eterno Hebreus 5.6
Salmo 118.22 Pedra angular do edificio de Deus Mateus 21.42
Salmo 118.26 Vem em nome do Senhor Mateus 21.9

Tabela 1 - Salmos Messidnicos

2.1SALMO 2 - O REINADO DO MESSIAS

O primeiro salmo a ser analisado serd o Salmo 2, que segundo Wiersbe ¢ o salmo com a maior
quantidade de referéncias no Novo Testamento, ou seja, dezoito alusdes: Mateus 3.17; 7.23; 17.5;
Marcos 1.11; 9.7; Lucas 3.22; 9.35; Joao 1.49; Atos 4.25,26; 13.33; Filipenses 2.12; Hebreus 1.2, 5; 5.5;

" SELDERHUIS; GEORGE; MANETSCH, 2018, p. 40.
21 IETH, 2010, p. 8.
3 MACDONALD, W. Comentario Biblico Popular: Antigo Testamento. 2.ed. Sdo Paulo: Mundo Cristao, 2011, p. 369.



Apocalipse 2.26, 27; 11.18; 12.5; 19.15. O Salmo 2, além de ser considerado Messianico, também ¢
classificado como um Salmo Real. Este salmo apresenta Jesus como o Messias, Rei e Filho de Deus.
Embora a epigrafe original no texto hebraico nio identifique o seu autor, o texto de Atos dos Apostolos
capitulo 4 langa luz sobre a autoria, classificando-o como um salmo de Davi." Durante um periodo
de intensa perseguicdo a Igreja de Cristo pelos lideres religiosos de Jerusalém, a Igreja e os apostolos,
cheios do Espirito Santo, clamam a Deus em oracdo e fazem uso do Salmo 2 revelando mistérios
anteriormente ocultos:

E, ouvindo eles isto, unanimes levantaram a voz a Deus e disseram: Senhor, tu és o que
fizeste o céu, e a terra, e o mat, ¢ tudo o que neles ha; que disseste pela boca de Davi, teu
servo: Por que bramaram as gentes, e 0s povos pensaram coisas vas? Levantaram-se 0s
reis da terra, e os principes se ajuntaram a uma contra o Senhor e contra o seu Ungido.
Porque, verdadeiramente, contra o teu santo Filho Jesus, que tu ungiste, se ajuntaram,
ndo s6 Herodes, mas Péncio Pilatos, com os gentios e os povos de Israel, para fazerem
tudo o que a tua mao ¢ o teu conselho tinham anteriormente determinado que se havia
de fazer. Agora, pois, 6 Senhor, olha para as suas ameagcas ¢ concede aos teus servos que
falem com toda a ousadia a tua palavra, enquanto estendes a mao para curar, e para que
se facam sinais e prodigios pelo nome do teu santo Filho Jesus (At 4.24-30).

A referéncia messianica ja é vista no primeiro versiculo do Salmo 2: “Por que se amotinam as
nagoes, € 0s povos imaginam coisas vas?” No segundo, continua a citagao: “Os reis da terra se levantam,
e os principes juntos se mancomunam contra o Senhor e contra o seu ungido”. Quando os textos sio
comparados com Atos dos Apodstolos, descobre-se que a autoria é atribuida a Davi, a rebelido dos
gentios contra o Messias se cumpriu por intermédio de Herodes (edomita ou idumeu), Poncio Pilatos
(romano) com outros gentios ¢ os povos de Israel. O versiculo 7 do Salmo encontra correspondéncia
em Hebreus 1.5 referindo-se a Jesus como o Filho de Deus e o versiculo 9 corresponde ao texto de

Apocalipse 12.5 que fala sobre o poder de julgar do Rei Jesus.

Embora alguns trechos desse salmo messianico tenham se cumprido no ministério terreno
de Cristo, ainda ha referéncias escatologicas para se cumprir, inclusive as que sao confirmadas em
Apocalipse. MacDonald afirma que para situar este salmo no devido contexto, ¢ preciso olhar adiante
para o final da grande tribulaciao. Nessa ocasiao, uma grande coalizio de governantes e nagdes se
formara com o firme propésito de impedir que Cristo assuma o governo mundial. Deus conferiu a
Cristo autoridade para tratar de toda insubordinacdo e rebelido. Com vara de ferro, ele despedagara
como um vaso de oleiro aqueles que se levantarem contra ele. Conforme indicam outras partes da
Escritura, Cristo exercera autoridade quando voltar a terra e ao longo de seu reinado de mil anos. Antes
de ser coroado Ret, destruira todos que nao conhecem a Deus e se recusam a obedecer ao evangelho.
No milénio, governara com vara de ferro e castigara a rebelido onde ela se levantar.” Wiersbe compara
os textos do Salmo 2 e 2 Samuel 7 e constata que o conteudo deles vai muito além de Davi e seus
sucessores, pois tanto a alian¢a quanto o salmo falam de um reino universal e de um trono estabelecido
para sempre - um reinado que sé pode se cumprir em Jesus Cristo, o Filho de Davi."

2.2SALMO 8

Para Wiersbe, o salmo 8 é uma bela expressio de louvor ao Senhor, o Deus da criagdo que
dispensa sua aten¢dao a seres humanos tao frageis. Este salmo pode ser classificado com salmo da
natureza e como salmo messianico uma vez que ¢ citado quatro vezes no Novo Testamento.” O
versiculo 2 esta referenciado em Mateus 21.16 quando as criangas louvavam a Jesus e os sacerdotes e
escribas questionaram se Jesus estava ouvindo o que elas diziam, ao que ele respondeu: “Sim; nunca

" WIERSBE, 2006, p. 89.

5 MACDONALD, 2011, p. 372.
1 WIERSBE, 2006, p. 90.

" WIERSBE, 2006, p. 103.



lestes: Pela boca dos meninos e das criancinhas de peito tiraste o perfeito louvor?” (Mt 21.106). Para
Harman, mesmo as criangas mais novas podem entoar seu louvor, e esse louvor é capaz de acalmar o
intimo de seus inimigos. Jesus citou o versiculo 2 (Mt 21.16) ao repreender as autoridades que queriam
que ele fizesse calar as criangas que entoavam seu louvor quando entrava em Jerusalém.” O versiculo 6
do Salmo 8 esta referenciado em 1 Corintios 15.27 e Efésios 1.22,23:
Fazes com que ele tenha dominio sobre as obras das tuas maos; tudo puseste debaixo de
seus pés (Sm 8.6).
Porque todas as coisas sujeitou debaixo de seus pés. Mas, quando diz que todas as coisas
lhe estao sujeitas, claro esta que se excetua aquele que sujeitou todas as coisas (1Co 15.27).
E sujeitou todas as coisas a seus pés ¢, sobre todas as coisas, o constituiu como cabeca
da igreja, que é o seu corpo, a plenitude daquele que cumpre tudo em todos (Ef 1.22,23).
Os versiculos 4 a 7 do Salmo 8 estao referenciados no texto neotestamentario de Hebreus 2.5-8:

Que é o homem mortal para que te lembres dele? E o filho do homem, para que o visites?
Contudo, pouco menor o fizeste do que os anjos e de gloria e de honra o coroaste. Fazes
com que ele tenha dominio sobre as obras das tuas mios; tudo puseste debaixo de seus
pés: todas as ovelhas e bois, assim como os animais do campo (S 8.4-7).

Porque nio foi aos anjos que sujeitou o mundo futuro, de que falamos; mas, em certo
lugar, testificou alguém, dizendo: Que é o homem, para que dele te lembres? Ou o filho
do homem, para que o visites? Tu o fizeste um pouco menor do que os anjos, de gloria
e de honra o coroaste ¢ o constituiste sobre as obras de tuas maos. Todas as coisas lhe
sujeitaste debaixo dos pés. Ora, visto que lhe sujeitou todas as coisas, nada deixou que lhe
nio esteja sujeito. Mas, agora, ainda nio vemos que todas as coisas lhe estejam sujeitas
(Hb 2.5-8).

Para Jamieson, ¢ muito evidente pelas exposi¢oes inspiradas dos apostolos (Hb 2. 6-8; 1 Co
15.27, 28) que a linguagem aqui empregada encontra seu cumprimento apenas na exaltacao final de
Cristo.” Barry afirma que Paulo aplica esta frase a Cristo no NT (1Co 15.27-28). O autor de Hebreus
também cita este salmo, aplicando-o a Jesus (Hb 2.5-9). Ambas as passagens declaram o senhorio e
reinado final de Cristo, que um dia sera totalmente realizado no mundo.” Lieth afirma que o Salmo 8
trata do “Filho do Homem?”, Jesus Cristo, que em sua segunda vinda recebera o pleno dominio sobre
a criacdo redimida.”” Calvino ao comentar o salmo 8, pondera:

Davi, aqui, restringe sua aten¢do nos beneficios temporais de Deus, mas nosso dever
¢ cleva-la ao alto e¢ contemplar os inestimaveis tesouros do reino do céu, os quais ele
revelou em Cristo, bem assim todos os dons que pertencem a vida espiritual que, ao
refletirmos sobre os mesmos, nossos coragdes se inflamem de amor por Deus, para que
sejamos incitados a pratica da piedade, e para que nao sejamos levados a condicio de
indoléncia e venhamos a ser omissos na celebracao de seus louvores.??

2.3 SALMO 22, O MESSIAS SOFREDOR

Selderhuis, George e Manestsch afirmam que a maioria dos comentaristas modernos entende
o Salmo 22 como uma profecia literal sobre Cristo. Davi fica em segundo plano. Até mesmo nos
textos de pessoas como Calvino e Minster, que buscam distinguir com maior clareza Davi e o Cristo
profetizado, a interpretagao cristologica predomina. Para a igreja, este salmo serve como uma descrigao
de sua participagao em Cristo, trazendo encorajamento, consolo e conforto na medida em que ela se

une a ele em seu sofrimento, morte e vitoria.?

De acordo com Harman, o Salmo 22 ¢ citado treze vezes no Novo Testamento, sendo nove

18 HARMAN, A. Salmos. Sao Paulo: Cultura Crista, 2011, p. 91.
¥ JAMIESON, 1997, p. 349.

“ BARRY, J. D; MAGNUM, D;; BROWN, D. R.; HEISER, M. S.; CUSTIS, M.; RITZEMA, E.; BOMAR, D. Faithlife Study Bible.
Bellingham: Lexham, 2016, n.p.
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2 CALVINGO, J. Salmos. Sio José dos Campos: Fiel, 2012, vol. 1, p. 157.
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vezes s6 no relato do sofrimento e morte de Jesus, isso indica que o significado mais completo s6 pode
ser compreendido na aflicao messianica de nosso Senhor.* Para Wiersbe, os Salmos 22, 23 e 24 fazem
parte de uma trilogia sobre Cristo, o Pastor. No Salmo 22 o bom pastor da a sua vida pelas suas ovelhas
(Jo 10.1-18); no Salmo 23, o grande pastor dedica a vida as suas ovelhas e cuida delas (Hb 13.20, 21);
e no Salmo 24, o pastor supremo volta a gléria para recompensar suas ovelhas por seu servico (1Pe
5.4).» O autor do Salmo 22 ¢é Davi, todavia ¢ dificil associar os eventos descritos no salmo a ele porque
Deus jamais o abandonou, antes sempre lhe deu amigos para ajuda-lo e livramento de todos os seus
inimigos. O sofrimento descrito nao esta relacionado a alguém doente em seu leito, muito menos a um
soldado em batalha. A descri¢do é de um criminoso sendo executado. Devido as referéncias dos quatro
Evangelhos e da epistola de Hebreus fica evidente que se trata de um salmo messianico.

Para Lieth, outra prova da inspiragao das Escrituras esta na condenagao por crucificagdo, uma
vez que essa maneira de condenagao nunca foi praticada pelos judeus. Ela foi instituida pelos romanos.
Como o Salmo 22 foi escrito por Davi, isso significa que a crucifica¢ao foi descrita 1.000 anos antes de
sua ocorréncia e cumprimento na vida e obra de Jesus.* A tabela a seguir mostra as 13 referéncias do
Salmo 22 no Novo Testamento:

Salmos Cumprimento
Salmo 22.1 Mateus 27.46
Salmo 22.2 Mateus 27.45
Salmo 22.6-8 Mateus 27.41-43
Salmo 22.10 Lucas 1.32
Salmo 22.15 Joao 19.28
Salmo 22.16 Marcos 15.16-20
Salmo 22.16 Lucas 24.39 e Joao 20.25
Salmo 22.17 Mateus 27.39-41 e Lucas 23.35-36
Salmo 22.18 Joao 19.23-24
Salmo 22.22 Hebreus 2.11-12
Salmo 22.25 Desde o Pentecostes, na Igreja
Salmo 22.26 Jodo 6.58
Salmo 22.31 Joao 19.30

Tabela 2 - Referéncias do Salmo 22

Harman observa que o salmo comeg¢a com um clamor de desespero: “Deus meu, Deus meu, por
que me desamparaste?” Esta é a expressao maxima de desolagdao usada por Jesus na cruz. De acordo
com o relato do autor do Evangelho de Mateus as palavras “Elof, Elof, lama sabactani” (Mt 27.40),
constituem o equivalente aramaico das palavras hebraicas do versiculo 1 do Salmo 22. MacDonald
recomenda em seu comentario:

Aproxime-se desse salmo com toda a solenidade e reveréncia, pois é bem provavel que
vocé nunca tenha pisado em terreno mais sagrado. Eis o Gélgota onde o Bom Pastor
entregou a vida por suas ovelhas. Por trés horas, a terra ficou envolta em densas trevas.
Agora, “o clamor orfanado de Emanuel” ecoa pelo universo: “Deus meu, Deus meu, potr
que me desamparaste?”

Wiersbe divide o salmo 22 em duas grandes partes. A primeira compreende os versiculos 1 a 21
e concentra-se na oracao e sofrimento na cruz. A segunda parte compreende os versiculos 22 a 31 e

% HARMAN, 2011, p. 129.

% WIERSBE, 2006, p. 130.
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trata da ressurreicao e os louvores a Deus.” Para Belcher, o Salmo 22 ¢ um lamento individual (v.1-21)
com uma se¢ao expandida de louvor e agao de gragas pela resposta de Deus ao lamento (v.22-31). A
se¢ao de lamento vai e volta entre a terrivel experiéncia de sofrimento do salmista (v. 1-2, 6-8, 12-18)
e declaragoes de confianga (v. 3-5, 9-11), com um pedido de ajuda terminando o lamento (v.19-21). A
sec¢ao de louvor e agdo de gragas mostra a implicacao da resposta de Deus ao lamento ndo apenas por
Israel (v.22-26), mas por toda a terra (v.27-29), incluindo as geragdes futuras (v.30-31).%

Lieth comenta o processo da crucificacao descrito no Salmo 22:

O Salmo 22 é uma figura pitoresca da morte pela crucificacio. Os ossos (das maos, dos
bracos, dos ombros e da pélvis) desconjuntados (v. 14); a transpiracao profunda causada
pelo intenso sofrimento (v. 14); o trabalho do coragao afetado (v. 14); as for¢as exauridas
e a sede intensa (v. 15); as maos e os pés perfurados (v. 16 comparar com Jodo 20.20);
nudez parcial com o atentado a modéstia (v. 17), tudo esta associado com o modo da
morte. As circunstancias acompanhantes eram precisamente aquelas que se cumpriram
na crucificacdo de Cristo. O grito desolado do v. 1 (Mt 27.46); os petiodos de luz e trevas
do v. 2 (Mt 27.45); o tratamento desprezivel e humilhante dos v. 6-8, 12-13 (Mt 27.39-44);
o deitar das sortes v. 18 (Mt 27.35), onde tudo se cumpriu literalmente.*

Depois do sofrimento na cruz (v.1-21) vem a ressurreigdo, o cantico de vitoria (v.22-31) porque

Deus ouviu a oracao. O Cristo ressurreto louvou a Deus no meio do seu povo de acordo com Hebreus

2.12 dizendo: “Anunciarei o teu nome a meus irmaos, cantar-te-ei louvores no meio da congregacao”.

De acordo com Wiersbe nao ha registros que Jesus ressuscitou e apareceu a algum incrédulo (1Co 15.1-
7) antes somente aos crentes, a sua cCoONgregacao™

Entdo, declararei o teu nome aos meus irmaos; louvar-te-ei no meio da congregagio. Vos

que temeis ao Senhor, louvai-o; todos vés, descendéncia de Jaco, glorificai-o; e temei-o

todos vos, descendéncia de Israel. Porque nao desprezou nem abominou a aflicio do

aflito, nem escondeu dele o seu rosto; antes, quando ele clamou, o ouviu. O meu louvor

vira de ti na grande congregacdo; pagarei os meus votos perante os que o temem (Sl
22.22-25).

Os versiculos finais do Salmo 22, ou seja, 26 a 31 denotam o periodo escatolégico, a segunda
vinda de Cristo. Lieth resume os eventos que ocorrerao quando Cristo estabelecer o seu reino a partir
do Salmo 22%:

Evento Referéncia

. . Os mansos comerao e se fartardo; louvarido ao Senhor os que o buscam; o
Igreja com Cristo o
vOsso coracdo vivera eternamente (Sl 22.26).

Todas as na¢des se Todos os limites da terra se lembratrio e se converterdo ao Senhot; e todas as

converterdao ao Senhor geragOes das nagoes adorardo perante a tua face (S 22.27).
esus reinara sobre todas as L . .
J N Porque o reino é do Senhor, e ele domina entre as nagdes (S 22.28).
nacoes
Todos usufruirdo do Reino, Todos os grandes da terra comerao e adorardo, e todos os que descem ao p6
nao havera mais diferencas  se prostrardo perante ele; como também os que nao podem reter a sua vida

sociais (S122.29).

Todos os grandes da terra comerio e adorardo, e todos os que descem ao p6
se prostrardo perante ele; como também os que nao podem reter a sua vida

Todo joelho se dobrard e
(8122.29).

toda a lingua confessara que
Jesus Cristo ¢ o Senhor, para a

o Pa ...para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho dos que estdo nos céus,
gléria do Pai

e na terra, e debaixo da terra, e toda lingua confesse que Jesus Cristo é o
Senhor, para gléria de Deus Pai (Fp 2.10-11).
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Todos os grandes da terra comerio e adorario, e todos os que descem ao pd
se prostrardo perante ele; como também os que nio podem reter a sua vida

S122.29).
Jesus reinara com santa justica ( )

e cetro de ferro sobre todas as E deu a luz um filho, um vardo que hé de reger todas as nagdes com vara de
geracOes da terra ferro; e o seu filho foi arrebatado para Deus e para o seu trono (Ap 12.5).

Tu os esmigalharas com uma vara de ferro; tu os despedagards como a um

vaso de oleiro (S1 2.9).
Os remanescentes de Israel

O servirdo como semente  Uma semente o servira; falara do Senhor de geracdo em geragao (S1 22.30).

sagrada

Estes remanescentes . . .
Chegario e anunciardo a sua justica a0 povo que nascet, porquanto ele o fez

proclamardo Sua justicano g 5 37y

Reino Milenar
Tabela 3 - Eventos escatologicos do Salmo 22

CONSIDERACOES FINAIS

Em virtude do espago e tempo nio ¢ possivel abordar todos os salmos messianicos neste artigo.
No entanto, os que foram abordados sao suficientes para mostrar a riqueza que ha na literatura poética
dos Salmos. E comum buscar a profecia na literatura dos profetas, contudo, em meio aos louvores do
povo de Deus, também ha profecias divinamente inspiradas, principalmente ligadas a pessoa de Cristo.
Inclusive ha alguns textos biblicos que mencionam o ministério profético exercido por Davi e pelos
musicos sob seu comando:

E Davi, juntamente com os capitaes do exército, separou para o ministério os filhos de
Asafe, e de Hema, e de Jedutum, para profetizarem com harpas, e com alaudes, e com
saltérios; e este foi o numero dos homens aptos para a obra do seu ministério (1Cr 25.1).

Vardes irmaos, seja-me licito dizer-vos livremente acerca do patriarca Davi que ele
morreu e foi sepultado, e entre nds estd até hoje a sua sepultura. Sendo, pois, ele profeta
e sabendo que Deus lhe havia prometido com juramento que do fruto de seus lombos,
segundo a carne, levantaria o Cristo, pata o assentar sobre o seu trono (At 2.29-30).

Estudar a literatura poética e principalmente os Salmos Messianicos ajuda a fortalecer a £é de todo
cristao, ressaltar a grandeza de Deus e seus atributos incomunicaveis como a Onisciéncia, Onipoténcia
e Onipresenca além de provar a inspiracao divina e inerrancia das Escrituras, uma vez que as predi¢oes
registradas nos salmos da época de Davi, cerca de 1.000 anos se cumpriram fielmente na pessoa e obra
de Jesus Cristo.
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RESUMO

Este artigo tem como objetivo discorrer sobre a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD), focando nas principais caracteristicas desta denominagao: sua historia,
teologia, marketing e a sua busca pelo poder politico. O capitulo sobre a historia da
Igreja Universal do Reino de Deus aborda o surgimento desta denominagao dentro
das “ondas” do pentecostalismo, a importancia do seu lider, Edir Macedo e a sua
espantosa expansao, tanto nacional como internacionalmente. No segundo capitulo,
teologia da Universal, direciona-se a atengao para os trés “pilares” da teologia da
TURD: teologia da prosperidade, batalha espiritual e sincretismo religioso; focalizando
como estes “pilares” sustentam toda a acio da IURD. O capitulo direcionado para
o marketing, o terceiro capitulo deste artigo, trabalha a importancia do marketing e da
propaganda, assim como do uso das midias de comunica¢ao para o crescimento e
a influéncia da IURD no contexto brasileiro. Por fim, o quarto capitulo trata sobre
a busca pelo poder politico da Igreja Universal do Reino de Deus. Como foi o
ingresso desta denominagao na politica partidaria, como essa igreja age nas elei¢oes
e qual foi a influéncia da IURD em algumas elei¢oes das quais participou ativamente.

Palavras-chave: Igreja Universal do Reino de Deus. IURD. Teologia da
prosperidade. Neopentecostalismo.
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ABSTRACT

This paper aims to talk about the Igreja Universal do Reino de Deus (IURD),
focused on the major characteristics of this denomination: history, theology,
marketing and its look for political power. The chapter about the history of the
Igreja Universal do Reino de Deus focus to the origin of this denomination inside
the “waves” of Pentecostalism, the importance of its leader, Edir Macedo, and
its astonishing expansion, nationally and internationally. In the second chapter,
Universal’s theology, focus on the three “columns” of the theology of IURD: Health
and Wealth Gospel, spiritual battle and religious syncretism; focusing on how these
“columns” nourish all the action of the IURD. The chapter directed to marketing,
the third chapter of this essay, talk about the marketing and advertising importance,
as well as the use of communication media for the growth and influence of the
TIURD in the Brazilian context. Finally, the fourth chapter deals with the search for
political power of the Igreja Universal do Reino de Deus. How was the beginning
of this denomination into politics, how is the action in the elections and which is the
influence of the IURD in some elections that its actively participated.

Keywords: Igreja Universal do Reino de Deus. IURD. Health and Wealth
Gospel. Neopentecostalism.

INTRODUCAO

No dia 31 de julho de 2014, os olhos de todo o Brasil estavam voltados para a inauguragao de
um templo que demorou mais de 4 anos para a sua construcao, que tem em sua composi¢ao 40 mil
metros quadrados de pedras vindas de Israel, com capacidade para mais de 10 mil pessoas na sua nave
principal e cuja inaugurag¢ao contou com a presenca de autoridades politicas do mais alto escalio?. Este
¢ o Templo de Salomao.

O Templo de Salomao é um dos maiores simbolos do poder financeiro, institucional, politico e
religioso da Igreja Universal do Reino de Deus. Como uma igreja com pouco menos de 40 anos pode
construir um templo de tamanha magnitude? Como esta igreja tem como “braco” midiatico a segunda
rede de televisao mais assistida do Brasil? Estas perguntas levaram a pesquisa realizada neste artigo.

Nesse artigo procurou-se conhecer a historia dessa igreja, a sua teologia, o zarketing institucional
desta denominacao e a sua busca pelo poder politico, como maneiras de entender melhor esse fenémeno
religioso que ¢ a Igreja Universal do Reino de Deus.

1. A HISTORIA DA IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

A Igreja Universal do Reino de Deus é uma denominac¢ido de abrangéncia internacional, a sua
influéncia pode ser vista no Brasil e além das suas fronteiras. Nesta primeira parte deste artigo procurar-
se-a alocar esta denominagao dentro de um movimento histérico que possa melhor explicar como
ocorreu o surgimento desta denominagao. Apos isso sera apresentado o perfil do seu lider maximo,
Edir Macedo, e ao final desta parte analisar-se-a o que os estudiosos tem apresentado como explicagiao
para a rapida expansao deste empreendimento religioso.

1.1 AS TRES ONDAS DO PENTECOSTALISMO BRASILEIRO

Nenhuma institui¢ao surge no vacuo, nao ¢ diferente com a Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD). Para se entender o surgimento da IURD ¢ necessario o conhecimento do desenvolvimento

* UNIVERSAL.ORG. Detalhes da obra — Templo de Salomao. Disponivel em: https://sites.universal.org/templodesalomao/detalhes-
da-obra/. Acessado em: 08 de jul. 2019.



histérico do pentecostalismo no Brasil.

Duarte afirma que os trabalhos académicos, a partir da década de 1990, tém utilizado algumas
metodologias com o objetivo de classificar os diversos movimentos protestantes e, em particular, os
pentecostais no Brasil. Uma tipologia foi construida por Antonio Gouvéa. Ele classifica as igrejas
protestantes da seguinte maneira: protestantismo de imigragao (Igreja Luterana); de missio (Igrejas
Batista, Metodista, Presbiteriana e Congregacional); pentecostalismo classico (Congregacao Crista do
Brasil, Assembleia de Deus, Igreja do Evangelho Quadrangular e Igreja Evangélica o Brasil para Cristo)
e Agéncias de cura divina (Deus é Amor).’ Todavia, niao é possivel encaixar a IURD em nenhuma das
tipologias apresentadas.

Neste trabalho, entdo, preferiu-se utilizar a tipologia criada por Paul Freston. Este autor afirma
que:

O pentecostalismo brasileiro pode ser compreendido como a histéria de trés ondas
de implanta¢io de igrejas. A primeira onda ¢ a década de 1910, com a chegada quase
simultinea da Congregacio Crista (1910) e da Assembleia de Deus (1911). (...) A segunda
onda pentecostal ¢ dos anos 50 ¢ inicio de 60, na qual o campo pentecostal se fragmenta,
a relacdo com a sociedade se dinamiza e trés grandes grupos (em meio a dezenas de
menores) surgem: a Quadrangular (1951), Brasil para Cristo (1955) e Deus ¢ Amor
(1962). O contexto desta pulverizacdo é paulista. A terceira onda comeca no final dos
anos 70 e ganha forca nos anos 80. Suas principais representantes sio a Igreja Universal
do Reino de Deus (1977) e um outro grupo expressivo ¢ a Igreja Internacional da Graga
de Deus (1980). (...) O contexto é fundamentalmente catioca.

Segundo Mariano, entre 1910 e 1950 reinava em absoluto no Brasil o chamado pentecostalismo
classico, tendo como referéncias a Congregacao Cristd no Brasil (CCB), fundada em 1910, em Sio
Paulo, por um {talo-americano; e a Assembleia de Deus do Brasil (AD), fundada em 1911, na cidade
de Belém®, por missionarios suecos, com passagem pelo Estados Unidos. Pode-se entender, desta
maneira, que “o perfodo de implanta¢ao foi profundamente marcado pela influéncia de missionarios

estrangeiros”.¢

Esse ramo do protestantismo espalhou-se por todo territério nacional. Nos seus inicios, essas
igrejas eram compostas, majoritariamente, por pessoas pobres e de pouca escolaridade. Eram perseguidas
tanto por catolicos como por protestantes historicos. Ambas se caracterizam pelo: anticatolicismo,
énfase na glossolalia (dom de linguas), comportamento sectario e ascético e a crenga na volta iminente
de Cristo.’

Atualmente seu perfil social mudou parcialmente. Porém, ambas mantém vivas alguma de suas
tradicoes. A CCB parece irredutivel em seu tradicionalismo, ja a AD demonstra ser mais flexivel,
principalmente em relagao ao seu sectarismo social. Como evidéncia disso pode-se pontuar a sua
inser¢ao na politica e a busca de visibilidade através da televisao.*

A segunda onda teve inicio nos anos 50 na cidade de Sao Paulo, iniciando-se pela agao de
missionarios americanos, que através da Cruzada Nacional de Evangeliza¢dao, trouxeram para o
Brasil o evangelismo de massa tendo como centro a mensagem de cura divina (Igreja do Evangelho
Quadrangular, 1953).” Surgira no Brasil, nesta época, igrejas como a Igreja Evangélica Pentecostal O

* DUARTE, Matcello E. A teologia da prosperidade na Igreja Universal do Reino de Deus e a demonizagio das religides afro-brasileiras.
Revista Maracanan, Rio de Janeiro, n. 20, p. 91-111, jan./abr. 2019, p. 93.

* FRESTON, Paul. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Alberto et al. Nem anjos nem demdnios:
interpretagoes socioldgicas do pentecostalismo. Petropolis: Vozes, 1994, p. 70s.
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Brasil para Cristo (1955, fundada por Manoel de Mello, brasileiro, oriundo da AD)™, além das igrejas
Deus ¢ Amor (1962) e Casa da Bencao (1964)."

Sobre a énfase teologica da segunda onda Mariano afirma:
A énfase teologica no dom de cura divina, a partir dos anos 50, foi crucial para a
aceleracido do crescimento e diversificagao institucional do pentecostalismo brasileiro. As
maiores e mais representativas denomina¢des da segunda onda, citadas acima, continuam
a enfatiza-la, visto que a cura constitui um de seus mais poderosos recursos proselitistas.?
Pode-se dizer que as primeiras duas ondas pentecostais apresentam, na teologia, diferencas nas
énfases que cada qual confere a um ou a outro dom do Espirito Santo”, segundo Foester. Enquanto a
primeira enfatiza o dom da glossolalia, a segunda ressalta o dom de cura divina e é, por isso, também
chamada de pentecostalismo da cura divina.'*

A terceira onda se inicia na segunda metade dos anos 70, cresce e se fortalece no decorrer
das décadas de 80 e 90. A Igreja de Nova Vida, 1960, fundada por Robert McAlister esta na origem
da Igreja Universal do Reino de Deus (Rio de Janeiro, 1997), maior representante do que veio a
ser chamado neopentecostalismo, além das igrejas Internacional da Graga de Deus (Rio de Janeiro,
1980) e Cristo Vive (Rio de Janeiro, 1986)." Ja na Igreja de Nova Vida (de onde eram membros Edir
Macedo, R. R. Soares e Miguel Angelo“‘) encontra-se, de forma embrionaria, algumas caracteristicas
do neopentecostalismo. Tais como: intenso combate ao Diabo, valoriza¢ao da prosperidade material
mediante a contribui¢ao do fiel e a auséncia de legalismo quanto a0 comportamento."”

Citando Oro, Mariano afirma que:
Asigrejas neopentecostais sao autoctones, tém lideres fortes e poucainclinacio a tolerancia
e a0 ecumenismo, opdem-se aos cultos afro-brasileiros, estimulam a expressividade
emocional, utilizam muito os meios de comunicacdo de massa, enfatizam rituais de cura
e exorcismo, estruturam-se empresarialmente, adotam técnicas de marketing e retiram
dinheiro dos fiéis ao colocar “no mercado religioso de bens simbélicos que sao adquiridos
mediante pagamento”.'®
Como caracteristicas principais dessa onda, Mariano elenca trés, que sao: a exacerbacio da guerra
espiritual contra o Diabo; Teologia da Prosperidade e a liberagao do usos e costumes (tao enfatizado
pelas ondas precedentes). No neopentecostalismo ha a ruptura com o ascetismo e o sectarismo das
ondas anteriores, assim, o neopentecostalismo traz uma secularizacio para o pentecostalismo, e
constitui a primeira vertente pentecostal de afirma¢ao no mundo.” Enquanto as igrejas pentecostais de
primeira onda sustentam a agao do Espirito Santo, no batismo do Espirito Santo e o dom de falar em
linguas desconhecidas (glossolalia), e a segunda onda na cura divina como elemento essenciais de sua
té, a IURD, e as demais igrejas neopentecostais, dio énfase tanto a Teologia da prosperidade quanto
a guerra espiritual contra as agoes do Diabo. Sobre a teologia da IURD este artigo desenvolvera

posteriormente em um outro capitulo.

Nas palavras do lider e fundador da IURD, Edir Macedo, a diferenga principal da sua igreja para
as demais é que:
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A Igreja atual tem que agir. Ja vivemos o clima de pregacdo protestante de Lutero, o da
pregacio avivalista com Jodo Wesley e agora temos que sair da mera pregacdo pentecostal,
que esta na moda, para a plena pregacdo. Temos que sair por ai dizendo que Jesus Cristo,
batiza com o Espirito Santo, mas também, e antes de tudo, liberta as pessoas que estio
oprimidas pelo diabo e seus anjos.”

E sobre o fundador da Igreja Universal do Reino de Deus que agora este artigo ira tratar.

2.2 EDIR MACEDO

Como afirma Bledsoe, “tal como muitos grupos pentecostais e neopentecostais (...),
particularmente no Brasil, um lider carismatico costuma controlar e assumir publicamente o papel
principal (...) dentro da denominag¢ao”. Nao ¢é diferente o que ocorre entre a IURD e Edir Macedo.

Edir Bezerra Macedo nasceu em 1945 na cidade de Rio das Flores, Rio de Janeiro. Sua familia
era catolica, mas isso ndo os impedia de terem contato com religides de matriz africana. Aos 18 anos,
morando no Rio de Janeiro, converteu-se em um culto da Igreja de Nova Vida, onde permaneceu

como membro durante doze anos.”

Edir sai da Igreja de Nova Vida farto da falta de apoio as suas atividades evangelisticas. Ao lado
deu seu cunhado Romildo Ribeiro Soares (R. R. Soates) e outros companheiros fundaram a Cruzada
do Caminho Eterno em 1975. S6 que houve uma cisao dentro deste movimento, entao Edir Macedo,
R.R Soares e Roberto Lopes, saidos da Cruzada do Caminho Eterno, fundaram em 09/07/1977 a
Igreja Universal do Reino de Deus. Romildo Soares se desligaria da IURD em 1980 para fundar a Igreja
Internacional da Gracga de Deus.”

Sobre a fundacdo da IURD e a importancia de seu fundador, Mariano comenta:

Qualquer um que a tivesse visto surgir na sala de uma ex-funeraria do bairro da Abolicio,
suburbio da zona norte do Rio, ndo sustentaria grandes expectativas a seu respeito. Seu
destino provavel, como o de tantos grupos pentecostais cismaticos, seria a obscuridade
da periferia ou dos entrincheirados morros e favelas do Rio. No entanto, apesar da
remota probabilidade de éxito, a histéria lhe foi assaz generosa, milagrosa até. Parte deste
sucesso deve ser creditado a seu controverso lider, o bispo Macedo. Venerado por fiéis
e subalternos, criticado por adversarios religiosos e pastores concorrentes, acusado pela
policia de estelionato, curandeirismo e de enriquecimento as custas da explorac¢ao da
miséria, ignorancia e credulidade alheias. Macedo vai, em parte gragas ao Diabo que tanto
ataca, interpela e humilha, construindo a passos largos seu império.”

Atualmente reside em Miami, Flérida, Estados Unidos. De 14 o bispo mantém controle e contato
com os lideres de sua igreja, suas atividades organizacionais e filiadas. Sua autoridade nao se estende
apenas a0 lado administrativo, mas também sobre os ensinamentos e as praticas da IURD.*

2.3 A EXPANSAO DA IURD

Mariano assegura que “em duas décadas de existéncia, (a IURD) conseguiu a proeza de estar

2297

entre as maiores igrejas evangélicas do pais”, mas como ocorreu essa rapida expansao da IURD, nao

s6 pelo Brasil, mas ao redor do globo?
Rocha Junior afirma que a Igreja Universal do Reino de Deus constitui o grande fendmeno

do pentecostalismo nacional. Seu crescimento mais significativo é registrado a partir dos anos 1980,
quando principiou a aquisi¢ao das primeiras radios. O numero de templos no Brasil supera a casa dos
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seis mil* e o de fiéis ¢, segundo dados do IBGE apontados por Bledsoe, 2,1 milhdes.”

A Universal esta presente em mais de 100 paises e nenhuma outra denominagao religiosa surgida
no Brasil alcancou essa expressao internacional. Seu forte uso da midia, a inser¢ao na politica partidaria,
sua competéncia administrativa e a sua capacidade de mobilizar fiéis e arrecadar recursos financeiros
nao encontram semelhantes na historia de nenhuma outra grande denominacao religiosa brasileira.”

Rocha Junior propde a hipétese de que a década de 80 foi muito benéfica para a Igreja Universal
do Reino de Deus. Segundo ele, embora nido se possa protestar o valor das estratégias de marketing
adotadas pela igreja em seus primeiros anos como forma de explicar a sua rapida expansao, também
nao se pode ignorar que o ambiente sdcio-economico da época era favoravel ao discurso da ITURD. A
década de 1980 é conhecida entre os economistas como a “década perdida”. Nessa época a economia

brasileira combinava o nivel de inflagao elevada com a recessiao e desemprego.”

Com este cenario economico, Junior chega a conclusao de que:

Com a populagio empobrecida e com as empresas estranguladas pelo ambiente
economico desfavoravel — hiperinflagdo e recessiao — estava posto o cenatio propicio para
o crescimento de uma igreja que tinha em seu discurso a promessa de solugdo para as
questoes materiais cotidianas. Nao eram as benesses da vida ap6s a morte que os pastores
da Universal clamavam em seus sermées — eles prometiam a conquista de um emprego, a
promogio profissional, a cura das enfermidades, o fim das dividas, ou seja, um carddpio
que nio tardou a seduzir milhares de brasileiros desesperangados.®
Sem desconsiderar os fatores economicos da época e o discurso atrativo da IURD os principais
pesquisadores que estudaram o extraordinario crescimento das igrejas neopentecostais ocorrido no
Brasil na segunda metade do século passado elencam trés elementos que justificariam o fenémeno, sao
eles: liderancgas carismaticas, recurso financeiro abundante e boa utilizacio dos meios de comunicacao,

com destaque para o radio e a televisao.”

Internacionalmente a TURD é um grande fenémeno. Bledsoe coloca a Africa do Sul como o
maior sucesso missionario da IURD, parte desse sucesso ¢ explicado pela proximidade em questoes
econodmicas e a adaptagao da ideia da opressao através de forgas espirituais locais*, o préprio Marcelo
Crivella, sobrinho de Edir Macedo e prefeito do Rio de Janeiro, lancou, quando morou na Africa do
Sul, “Mutis, Sangomas and Yangas: tradition or witcheraft?”, uma versao local do livro “Orixas, Caboclos &
Guias: deuses ou demonios?” de Macedo.”

No livro de David A. Bledsoe, o autor, com base em Oro e Seman, explica que na Argentina,
outro caso de sucesso da IURD a estratégia foi modificada:

A populacio argentina em geral tende mais para o secular do que seu correspondente
brasileiro. Além disso, os argentinos estigmatizam as religides afro-brasileiras e, as vezes,
discriminam os que frequentam os quase dois mil centros afro-brasileiros presentes no
pais. Por isso, a lideranga da IURD modificou seu discurso, reduzindo a énfase afro-
brasileira (embora ndo a tenha eliminado totalmente) e promovendo a libertagio da
bruxaria e doengas fisioldgicas. Embora o conceito de “sentir bem” nao seja novo para os
argentinos nem para a IURD, a lideranga enfatiza mais este lado através de sua mensagem
de prosperidade. Essa adaptagao resultou na atracio, pela IURD, nao apenas das classes

% ROCHA JUNIOR, Volgano. O Neopentecostalismo ¢ a década perdida: como a crise dos anos 1980 estimulou o crescimento da
IURD. Revista Unitas, v.5, n.2 (n. especial), 2017, p. 820.

» BLEDSOE, 2012, p. 90.
% ROCHA JUNIOR, 2017, p. 820.
1 ROCHA JUNIOR, 2017, p. 822.
2 ROCHA JUNIOR, 2017, p. 825.
% ROCHA JUNIOR, 2017, p. 831.
* BLEDSOE, 2012, p. 92.

» REFKALEFSKY, Eduatrdo. Estratégias de Comunicagio da Igreja Universal do Reino de Deus, no Brasil, e dos Televangelistas
nos EUA: um estudo comparado. Trabalho apresentado no II Coléquio Brasil-Estados Unidos de Ciéncias da Comunicagao. p. 13.



mais baixas, mas de alguns segmentos da classe média.*

A expansao da IURD tem levado a sua larga influéncia no cristianismo brasileiro, indireta e
diretamente. Indiretamente refere-se as divisdes internas ocorridas na IURD que produziram novas
igrejas neopentecostais, tais como a Igreja Internacional da Graga de Deus (1980, fundada por R. R.
Soares), a Igreja Mundial do poder de Deus (1998, fundada por Valdomiro Santigo)” e, a mais recente,
Igreja Apostolica Plenitude do Trono de Deus (20006, fundada por Agenor Duque, que ja foi membro
tanto da IURD como da IMPD). Diretamente a IURD tem influenciado igrejas no seu modo de
pensar, sejam igrejas historicas, como a Primeira Igreja Batista do Brasil, que se “neopentecostalizou”;
sejam elas de segunda onda, como a Assembleia de Deus de Madureira, que revelou sua inclinacao a
terceira onda quando em 1990 os pastores de sua convengao se aliaram a Macedo para dar inicio ao
Conselho Nacional de Pastores do Brasil.* Bledsoe conclui:

O movimento neopentecostal brasileiro mostra semelhangas ¢ interdependéncias com
o pentecostalismo global e norte-americano. Nao obstante, demonstra suas proprias
peculiaridades e distin¢des locais. Este movimento também tem afetado algumas igrejas
previamente estabelecidas, associadas as ondas pentecostais iniciais, igrejas renovadas,
denominagdes histéricas tradicionais e pardquias catdlicas. Assim, o neopentecostalismo
tem promovido a diversificagio do pentecostalismo e do cendrio evangélico geral no
Brasil.”

Agora, que ja foram abordadas as trés ondas do pentecostalismo brasileiro para explicar o
aparecimento da IURD, a figura de seu lider maximo, Edir Macedo, e como os especialistas explicam
a rapida expansio desta denominagao e a sua influéncia para além de suas préprias igreja esta na hora

de se analisar a teologia da IURD.

2. A TEOLOGIA DA IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

E possivel falar sobre uma teologia iurdiana? Esse questionamento é importante ja que muitas
vezes o seu lider, Edir Macedo, se apresenta como alguém avesso a teologia, ja que para ele todas as
formas de teologia sao futeis; confundem os simples e ilude os sabios. Segundo ele, muitos intelectuais
da fé estdo no “cativeiro da teologia”.* No seu canal no YouTube podemos ver um testemunho de um
graduado em Teologia que diz que o conhecimento teolégico nao o ajudou a ser proximo de Deus, ao
contrario. O titulo do video ¢ sugestivo: Walter — o tedlogo que nao conhecia a Deus.*

Porém, isso nao quer dizer que a IURD nao tenha uma teologia. Pode-se definir teologia como
uma visao de mundo expressa por um grupo de fiéis. Para Campos “é facil verificar que ha uma visao
de mundo, teoldgica, que emerge dos ritos, canticos, sermaes, estudos biblicos, programas de radio e
televisao (...) visao assimilada e interiorizada pelos seus seguidores”.”

Pode até parecer contraditério, mas o Bispo Macedo que tanto critica o emprego da teologia tem
mais de 20 livros de sua autoria sobre assuntos teolégicos® (dois deles sao considerados textos classicos
para a IURD, e, apesar de deixar os evangélicos divididos, sio obras monumentais para o pensamento
neopentecostal, sao eles: “A libertacao da teologia” e o controverso “Orixas, Caboclos & Guias, deuses
ou demonios?”); além de um blog onde segundo o site da Universal ja foi acessado mais de 130
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milhoes de vezes®, onde o bispo também aborda assuntos pertinentes a fé crista.

Neste trabalho, portanto, assegura-se que a Igreja Universal do Reino de Deus possui sim uma
teologia, e pretende comentar trés dos principais pilares desta visao de mundo religiosa: A teologia da
prosperidade; a batalha espiritual e o sincretismo religioso.

2.1A TEOLOGIA DA PROSPERIDADE

A origem da teologia da prosperidade, nos EUA Health and Wealth Gospel, remonta aos anos 40
onde reuniu crengas sobre cura, prosperidade e poder da fé. Mas s6 se constituiu como movimento
doutrinario na década de 70, quando encontrou, através de grupos evangélicos carismaticos nos EUA,
visibilidade e poder para se difundir por outras correntes cristas.*

Sob alideranga de Kanneth Hagin, o movimento de Confissao Positiva (crenca de que os cristaos
detém poder de trazer a existéncia o que declaram, decretam e determinam em voz alta”) difundiu-se
por varios pafses. A Confissio Positiva tem raizes nos pensamentos de Phineas Quimby, que estudou
espiritismo, ocultismo, hipnose e parapsicologia (1802-18606) e que influenciou diretamente Essek W.
Kenyon (1867-1948), principal inspiragiao de K. Hagin.*

Mariano conta que:

Kenyon nunca pregou nem escreveu sobre prosperidade. Dele, Hagin aprendeu ensinos
apenas sobre cura divina e Confissdo Positiva. Foi o televangelista Oral Roberts quem
criou a nogdo de “Vida Abundante” e deu inicio a pregacdo da doutrina da prosperidade,
prometendo retorno financeiro sete vezes maior que o valor ofertado. Roberts passou
a dar maior énfase a tal mensagem a partir de 1954, quando, ao ingressar na TV, suas
despesas aumentaram consideravelmente. Allen, Lindsay, Hagin e Osborn a adotaram
posteriormente. Nos anos 70, essa doutrina ganharia maior proje¢do por meio do
ministério de Kenneth e Gloria Copeland (discipulos de K. Hagin), que radicalizaram
prometendo retorno centuplicado dos dizimos e ofertas.” Hoje sio inumeros os
pregadores norte-americanos do Health and Wealth Gospel. Entre os principais, além dos
citados, constam Ken Hagin Jr., Robert Schuller, Chatles Capps, Jerry Savelle, Benny
Hinn, Paul Crouch, Fred Price. Saude perfeita, prosperidade material, triunfo sobre o
Diabo e vitéria sobre todo e qualquer sofrimento, eis as promessas desses pregadores.™

Campos, por sua vez, enxerga uma conexao entre a teologia da prosperidade e a New Age (Nova
Era). Alguns elementos, segundo este autor, sio compartilhados entre essas duas visdes de mundo, sao
eles: a rejei¢ao ao sofrimento; valorizagao da confissao positiva como maneira de superar os problemas

humanos e aceitagao da pratica como eixo determinador da espiritualidade.”

Como esta teologia norte-americana veio para o Brasil? Historicamente, com o processo de
modernizacao do Brasil na década de 1970, e a consequente promogao social e economica dos fiéis, as
tensodes advindas do ascetismo pentecostal, que requeria sacrificios e provocava descontentamentos,
comecaram a surgir. Diante das mudangas na sociedade e novas demandas o mercado religioso se
integrou a nova realidade. Segundo Junior “algumas liderangas pentecostais comegaram a ajustar as
exigéncias as disposicoes e possibilidades de cumprimento por parte dos virtuais adeptos e fiéis. O
sectarismo e ascetismo cederam lugar a acomodagao ao mundo”.”
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O escopo doutrinario da teologia da prosperidade encaixou-se como uma “luva” no esforco
para atender a demanda imediatista da solucao de problemas financeiros e a satisfacio de desejos de
consumo dos fiéis pobres, que buscavam legitimar seu novo modo de vida.” Segundo Rocha Junior:

A semente da nova concep¢do teoldgica encontrou terreno fértil nas igrejas que
surgiam na ocasido e que viriam a compor o que se chamou mais tarde de movimento
neopentecostal: Renascer em Cristo, Sara Nossa Terra, Nova Vida, Biblia da Paz, Cristo
Salva, Cristo Vive, Nacional do Senhor Jesus Cristo, e com destaque para as duas mais
representativas igrejas — Internacional da Graca de Deus e Universal do Reino de Deus.™

Na pratica, a teologia da prosperidade, adotada pela IURD, prega que o plano divino é fazer o
homem feliz, abengoado, saudavel e prospero financeiramente. Dessa maneira a posse € a aquisicao
de bens, a boa saide e a vida sem maiores aflicbes ou problemas sio apresentados como sinais da
espiritualidade de um crente fiel.* De acordo com Mariano “a teologia da prosperidade valoriza a fé
em Deus como meio de obter saude, riqueza, felicidade, sucesso e poder terrenos. Em vez de glorificar
o sofrimento (...) enaltece o bem-estar do cristao neste mundo”.*

O crente na teologia da prosperidade nao pede ou suplica a Deus, isso seria um sinal de pouca
té, antes ele decreta, determina, exige, reivindica as béng¢aos que tem direito.” Se antes o sacrificio que
era exigido do cristdo era uma vida de ascetismo de nega¢dao ao mundo, agora, no neopentecostalismo,
que afirma o mundo, o sacrificio exigido ¢ de natureza financeira: dizimos e ofertas.”

Sobre as ofertas, Edir Macedo afirma que ela “é o que aproxima o ser humano de Deus™, e
sobre os dizimos ele afirma que o cristao devolve a décima parte daquilo que Deus lhe deu e que quem
nao da, o incrédulo, nao reconhece o senhorio de Jesus Cristo e esta roubando aquilo que ¢ de Deus.®
Ao escrever sobre a diferenga das béngaos provenientes do dizimo e da oferta o Bispo afirma que ha
diferenca ja que o dizimo ¢ obrigagao e a oferta ¢ dada por amor, por isso ha diferenca entre as béngaos
provenientes de um e de outro. Tudo esta relacionado a quanto pretende-se “sacrificar por amor a
Deus”.

Nas palavras de Campos:

O cristao deve portanto, colocar a sua fé em agao e se tornar um sécio de Deus. Isso é feito
quando o adorador se compromete a “devolver” aquilo que é de Deus, ou seja o dizimo.
Deus, em contrapartida, garantira as béncdos da cura e o sucesso no empreendimento.
Dai, a importancia da palavra “determinara”. Ao fiel cabe transformar o seu desejo em
palavras “determinadas”, isto ¢, ditas com fé, sem davida alguma, o que as transforma
numa vontade divina que as coisas acontegam conforme o desejo.”

Ao que tudo indica, a contribuicao a IURD ndo coage o cristio somente, ela se estende ao
proprio Criador. “A contribui¢ao, portanto, forga Deus a cumprir as suas promessas. Como na
sociedade, também na ITURD predomina a légica da manipulagao a partir do poder do dinheiro. Deus
age em consequéncia da doagao humana”.® Por fim, cabe aqui a afirmativa, integral, de Mariano sobre
0 assunto:

Deus nao pode deixar de cumprir suas promessas biblicas. O Criador nao tem escolha
sendo cumprir o prometido. Presa as promessas que fez, a onipoténcia divina fica
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comprometida. Nesta sociedade, a parte que cabe aos homens consiste em pagar o
dizimo, ter fé em Deus e em sua Palavra e confessar ou profetizar as béncdos divinas em
sua vida. Enquanto a parte de Deus reside no pronto cumprimento de suas promessas
(repreender o “devorador” e conceber béncdos em abundancia), das quais Ele, desde
que satisfeita as condi¢des contratuais, em hipdtese alguma pode se furtar. Nessa relacio
contratual em que Deus tem obriga¢ées a cumprir, o fiel, se tem deveres para com Ele,
igualmente tem direitos. Na medida em que tem consciéncia de seus direitos, o fiel pode
exigir de Deus o cumprimento deles. E é exatamente por isso que ocorre. Com isso,
além de ter sua soberania drasticamente diminuida, Deus torna-se vitima de frequentes
manipula¢Ges por parte de seus soécios, até porque ndo pode se ver livre delas, a menos
que “quebre sua Palavra”, algo inimaginavel na 6tica destes crentes.*
Nesta sessao, abordou-se a teologia da prosperidade, sua historia, ingresso no Brasil, sua pratica
na IURD e sua logica contratual entre Deus e seu fiel. Na proxima sessdo sera abordada a batalha

espiritual, segundo pilar identificavel da teologia iurdiana.

2.2 BATALHA ESPIRITUAL

A cosmologia da ITURD se assemelha a visao tripartida dos antigos judeus: Céu, morada de Deus;
Terra, pertencente aos seres humanos; e Inferno, lugar destinado aos demonios. O mundo seria a arena
onde a luta entre Deus e o Diabo é travada. O objeto desta guerra espiritual é o ser humano.”

O dualismo, a luta entre o reino celestial e o reino das trevas, permeia todo o cristianismo, pode-
se observa-lo, por exemplo, no pentecostalismo classico. A diferenca é que o neopentecostalismo
exacerbou essa guerra. O neopentecostalismo enxergar a presenga e a a¢ao do Diabo em todo lugar e em
qualquer coisa e até invocar a sua manifestagao nos cultos é uma pratica que distingue teologicamente
as igrejas neopentecostais das demais.*

Como afirma Mariano:

Em matéria de manifestacdo extatica, ja ndo se pode mais dizer que a marca distintiva
de certos segmentos neopentecostais seja a glossolalia, mas sim o transe de possessao.
De tao enfatizada que ¢, a possessido demonfaca tornou-se indissociavel da imagem ¢ da
identidade da Igreja Universal e Internacional da Graga. De tanto invocar demonios para
se manifestarem nos cultos, conseguiram transformar, ritual e doutrinariamente, o transe
de possessiao em sua marca.”

Na IURD cada exorcismo, portanto, ¢ uma prova da vitéria de Deus na guerra cosmica
contra Sata.® As igrejas neopentecostais tém identificado as entidades das religides meditnicas como
demonios, e além disso tem atribuido a essas entidades a responsabilidade por uma série de males
e infortunios que podem gerar sofrimento no ser humano.” Mas o que os cultos mediunicos tém
haver com tudo isto? “Do ponto de vista desses crentes, o Diabo e seus asseclas agem no “mundo
material” por meio dessas religides, de seus adeptos iddlatras e de outras agéncias satanicas, para levar
os seres humanos a perdi¢ao”.” Daf que advém a necessidade nas igrejas neopentecostais de combater
as crencas meditnicas e afro-brasileiras.

A importancia do demonismo ¢ tanta dentro da IURD que Bobsin traca o paralelo de que a luta
contra os “demonios” dos cultos afro, umbanda e espiritismo esta para esta denominagao assim como
a justificacdo por graca e pela fé esta para a Igreja Evangélica Luterana.” Ao criticar essa pratica nas
igrejas neopentecostais, Martins enfatiza o sentido que esta pratica pode trazer a muitas pessoas na
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modernidade:

A pratica demonoldgica dessas igrejas, no entanto, acaba cumprindo uma série de
necessidades do ser humano das grandes metrépoles. Uma delas ¢ a necessidade
do interior do ser humano que busca um sentido de vida. Assim, a demonologia
isopentecostal, sem consciéncia disso, acaba dando um significado para a dor e o
sofrimento humano, proporcionando lhe um novo significado que tira, em certo sentido,
0 peso que as consequéncias de erros, marginalidades, violéncias e autocritica tém trazido
para o brasileiro que vive na miséria, na anguistia, na depressio e alienado da sociedade ¢
da propria vida. Assim, a pratica demonolégica dessas igrejas acaba cumprindo um papel
que vai de encontro a determinadas necessidades do ser humano e este fica satisfeito com
certas explicagbes e experiéncias que vivencia naquele meio denominado “evangélico”,
embora nao o seja de fato.”
Sem o Diabo, o inimigo que sempre nos cultos é expulso, humilhado e combatido, a Universal
nao seria a instituicdo que ¢, e nem teria o poder espiritual que diz possuir. “Enfim, sem o Diabo e
seus asseclas, ndo teriam (igrejas neopentecostais) como justificar, diagnosticar e sanar os males que
acometem seus fiéis, nem como legitimar a sua propria existéncia ou natureza divina”.” Agora, que
se observou a importancia da guerra espiritual para a IURD, pode-se passar a analise do sincretismo

religioso dentro desta denominagao.

2.3 SINCRETISMO RELIGIOSO

Uma das marcas mais distintivas, ¢ um dos pilares teologicos da IURD ¢ o sincretismo religioso.
A TURD incorpora elementos de varias religides brasileiras, ela criou um verdadeiro “supermercado”
de produtos e servicos religiosos, que atendem a todas as classes sociais e segmentos populacionais.
Do ponto de vista teoldgico, a IURD faz uma mistura de aspectos da teologia cristd com as teologias
exotéricas, doutrinas do espiritismo, candomblé e umbanda. Esta mistura de religides é uma forma
de criar uma teologia eclética, que atenda as necessidades dos “consumidores”. Peagle e Filho
identificaram alguns exemplos deste sincretismo:

A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) trabalha simultaneamente com a matriz
judaica, quando afirma que aquilo que oriunda de Isracl ¢ mais sagrada do que outros
lugares; com a matriz afro, nos cultos de “descarrego”; e com uma matriz catélica, quando
sacraliza objetos (rosa e bala ungida, por exemplo), permitindo que o fiel interprete essas
matrizes e as ressignifique.”

Os exemplos que sustentam a afirmac¢ao do sincretismo religioso iurdista ndo param por af.
Mariano comenta que apesar das criticas de outros setores evangélicos a IURD distribui objetos
ungidos aos seus fiéis que segundo a igreja sao dotados de poderes magicos ou miraculosos, o que
aproxima muito essa igreja de praticas de cultos afro-brasileiros e do catolicismo popular.” Nessa igreja
ocorre o ritual do “corpo fechado”, tipico da umbanda, além da “corrente da mesa branca”, que evoca
um ritual kardecista” e a distribuicido de fitas com dizeres de vitéria como “nacio dos 318 ou “nacao
dos vitoriosos” para serem colocados nos seus bracos, uma pratica muito similar, em Belém do Para,
as fitas distribuidas durante os festejos do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré.”

Para Edir Macedo, esses objetos e reunides sao apenas “pontos de contato” que permitem ao fiel
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o “despertar da fé”. Segundo ele essa técnica também foi empregada por Jesus. Esses objetos depois
de ungidos sao apresentados aos fiéis com poderes magicos que permitem que eles sejam usados para
resolver problemas, curas doencas e até fazer prosperar.” Nio raro estes objetos sao vendidos por
valores inconcebiveis no mercado secular.

Com esse panorama geral sobre a teologia da Igreja Universal do Reino de Deus, passando
pelos trés pilares que constituem a sua visio de mundo: teologia da prosperidade, batalha espiritual e
sincretismo religioso, pode-se passar a analise de algo que faz essa igreja se destacar frente a todas as
outras: o seu marketing.

3. O MARKETING DA IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

Define-se marketing como o conhecimento do mercado, a sua divisio em segmentos e a procura
do ponto de vista da clientela. O marketing nao somente procura estudar, mas também facilitar o
processo de troca, influenciando os comportamentos humanos. Segundo Philip Kotler, warketing é a
atividade humana dirigida para a satisfacao das necessidades e desejos, através do processo de troca. O
axioma do marketing é: os seres humanos possuem desejos e procuram satisfaze-los, a troca é um desses
meios de satisfacao.” Seja qual for o tipo do produto oferecido para a satisfagao, até mesmo religioso.
Neste caso fala-se de bens simbolicos, mas como sao divulgados esses bens?

3.1 0S MEIOS DE COMUNICAGCAO DA IURD

Anteriormente, em uma situa¢ao de quase monopolio das instituicoes religiosas por parte
da Igreja Catdlica, nao era necessario a busca por resultados ou a competicio entre organizacoes
religiosas. Mas, ja nos anos 00, as organizag¢Oes religiosas se encontraram em um contexto competitivo
e ¢ no marketing que algumas destas igrejas vao se beneficiar de seus principios para melhorar a sua
performance neste mercado religioso.** Os meios de comunica¢io sao os melhores veiculos para a
divulgacao de uma instituicao, e a IURD entendeu isso. Como afirma Damasceno:

As estratégias utilizadas pelos lideres da IURD (...) consistem em persuadir através de
cooptacdo de marketing e publicidade, o uso de midias (ridios e televisGes), musica e
meios de comunicagdo escrita, a internet ¢ as redes sociais, para obter propagacio da
marca, dos ideais dos sermdes e obtengio de curas e prosperidade econémica através de
entrega de ofertas e dizimos.®

Bledsoe sugere que o uso da midia pela IURD, através da radio, televisao e do seu jornal semanal,
a Folha Universal (com mais 2,3 milhdes de cépias distribuidas semanalmente em seus templos ou por
fiéis nas ruas, esse periddico serve para a defesa da IURD e suas agoes), beneficia significativamente
sua expansao e presenca social. Essas fontes servem para: incentivar os seus seguidores a frequentar
suas igrejas filiadas; promover a identidade da organizagdo; e transmitir a sua ideologia.”

Antes de 1990, a imprensa, pouco se preocupava com as programacoes pentecostals na televisao
e na radio. A midia estava sob controle de empresarios seculares, eles nao percebiam nenhuma ameaca
ao empresariado da industria cultural. Isso tudo mudaria com a compra da Rede Record por Edir
Macedo.*

A compra da Rede Record de Televisao pela Igreja Universal em 1990, despertou enorme reagao
nos meios empresariais e jornalisticos da época. Fora do Estado do Rio de Janeiro a IURD era bem
pouco conhecida, o que tornava ainda mais inexplicavel o investimento realizado nesta compra, da
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ordem de 45 milhdes de doélares. Passou a ser impossivel, a partir de entdo, dissociar a Universal das
atividades empresariais e das estratégias de marketing e midiaticas.” Atualmente, o valor da Record esta
avaliado em 4 bilhGes de reais, ela é a segunda rede de televisao mais assistida do pafs.*® Com a compra
desta rede de televisao:
Introduzia-se no Brasil uma estratégia pentecostal surgida nos Estados Unidos, nas
décadas anteriores, pela qual os lideres religiosos pretendem reconquistar um lugar mais
privilegiado no principal centro gerador de simbolos da cultura ocidental — a televisao.
Para apaziguar a opinido publica, Macedo afirmava ser a sua meta transformar a Record
numa rede profissional, moderna e bem colocada no mercado de comunicacio. E claro
que a pratica posterior tem demonstrado haver nessa emissora, uma programacio voltada
para a aquisi¢io de dividendos religiosos e politicos.*’

Porém, a estratégia de comunicacio da IURD difere dos televangelistas norte americanos. O
radio e a televisao para a IURD sao meios para atrair as pessoas aos seus templos.* Na sua programagao
encontramos o “rito do copo d’agua”, onde os fi¢is tomam agua em suas casas, que ja foram abengoadas
pelos pastores em alguma igreja Universal, assim que o apresentador de um de seus programas faz
uma oragao. A partir daf esta agua tem poderes magicos como curar uma enfermidade ou a resolugao
de problemas.” Também encontramos programas para a defesa da IURD, como o programa “Eu fui
vitima de Fake News”; ou programas voltados para testemunhos de pessoas que foram transformadas
quando passaram a frequentar uma Universal, como o programa “Entrelinhas”. Sobre os testemunhos
Mariano afirma que:

Nao ¢ a toa que os testemunhos de béncios dos crentes bem-sucedidos levados a radio
e a TV, além de discorrerem sobtre conversio a Jesus, rentincia as religides iddlatras,
casamentos restaurados, curas milagrosas, superacio da depressao, do alcoolismo, do
uso de drogas e até do envolvimento em crimes, falam de empregados que se tornaram
patroes, da aquisicao de carros e iméveis luxuosos, de lucro nos negécios, de sucesso e
vitéria nas mais variadas atividades.”

Observa-se, cada vez mais, o uso estratégico da midia por parte da IURD. No ano de 2002, era
proprietaria de 62 emissoras de radio, da Rede Record (que reune 63 emissoras afiliadas), além da Rede
Mulher, Rede Familia e CNT. A igreja também dispoe do portal Arca Universal (www.arcauniversal.
com.br), que oferece ao internauta links relacionados a produtos e midias da IURD, além de seu site
institucional (www.igrejauniversal.org.br).” Todas essas ferramentas tém sido usadas para a propagagao
de suas ideias e para atrair cada vez mais o publico para as suas reunides onde serdao oferecidos os bens
simbdlicos que esta igreja desenvolveu. A eficiéncia do marketing iurdista ¢ o motor da expansiao desta

denominacio.

3.2 A EFICIENCIA DO MARKETING DA IURD

A Igreja Universal do Reino de Deus se tornou um campo de estudo de como um movimento
religioso pode crescer continuamente, gracas as estratégias de marketing, mesmo em um ambiente
que lhe parega desfavoravel, dada a hegemonia exercida, no meio religioso, sobre o mercado de bens
simbdlicos.”

A expansio da IURD, indubitavelmente, ocorreu em um momento singular na histéria do
comportamento religioso no Ocidente, onde a énfase ja ndo é mais no “produto religioso” advindo
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da tradi¢do, mas sim na busca pela satisfacio das necessidades do “consumidor”. Para exemplificar
a sintonia que existe entre IURD e “consumidor” podemos citar os pedidos de oragao recolhidos
nos programas de TV ou os pedidos que sao anotados em um caderno deixado na frente de seus
templos, isso faz com que esta igreja, mais do que as outras, consiga padronizar os bens religiosos mais
adequados para seus fiéis e por fim propagandea-los.”

A propaganda (técnicas voltadas a mudancas de ideias, comportamentos e sentimentos,
principalmente nas crencas religiosas, politicas e ideolégicas™) da IURD ¢ o elemento fundamental no
seu processo de expansio, ja que, por meio dela é que se cria e alimenta o mercado.”” Nas palavras de
Campos:

Dai o porqué da afirmacio que, sem radio e televisio, a Igreja Universal jamais teria atingido
o sucesso atual, e nem teria se mantido na vanguarda do crescimento neopentecostal do
pais. Midia faz com que as batreiras geograficas, sociais e ideoldgicas, sejam rompidas e
os “produtos” iurdianos sejam colocados para um publico necessitado, que lhe paga o
preco pedido, porque se trata de alcancar a felicidade, o bem fisico e espiritual. Para eles,
esses “bens” sdo tio “preciosos”, que “nao ha dinheiro que os pague”, como nos disse
um de seus fiéis.”

Como uma grande empresa global a IURD tem sido administrada. A decisdes sao tomadas
pelos lideres do alto escalao juntamente com o Bispo, autoridade maxima. Além disso a compensagao
financeira dos seus pastores estd atrelada ao fato deles conseguirem lucros para a IURD. Outra estratégia
de marketing da TURD e a localizagao de seus templos em lugares estratégicos dentro das cidades,
semelhante a busca por um bom “ponto” para os negocios seculares.” Dada a eficiéncia com que a
TURD utiliza o marketing Campos conclui que de fato as técnicas publicitarias dominam as relagoes

a com um publico carente dos bens e servico que a oferece. através da linguagem
da ITURD bli rente dos b ic IURD ofq “E at da li
publicitaria e do esfor¢o de propaganda, que ela busca atrair a ateng¢ao, reunir o seu publico e divulgar
suas formas de lidar com as aflicoes do povo™, e isso tem dado muito certo visto o grande sucesso
que a IURD tem alcangado. Até mesmo politicamente.

4. A BUSCA PELO PODER POLITICO NA IGREJA UNIVERSAL DO
REINO DE DEUS

Ja na década de 1960, pode-se observar o advento dos “politicos de Cristo”, eleitos pelos
pentecostais classicos, quando estes comecaram a conviver com o deuteropentecostalismo, centrado
na cura divina. Nessa época, por exemplo, Manuel de Mello, lider da igreja “O Brasil para Cristo”
conseguiu indicar e eleger um deputado federal e um deputado estadual.”

Portanto a inser¢do pentecostal na politica ndo é uma invengao da IURD, mas suas estratégias
trazem novidades e estao mudando o jeito de fazer politica entre os pentecostais no Brasil."

4.1 A PARTICIPACAO DA IURD NA POLITICA

Juntamente com a Assembleia de Deus, a IURD ¢ a igreja pentecostal brasileira com maior
sucesso eleitoral. A Igreja Universal tem lancado candidatos desde 1982', com cinco anos apenas de
existéncia. Isso se deve a algumas caracteristicas da propria igreja, dos quais ja se tratou neste artigo:
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7 BLEDSOE, 2012, p. 104-106.
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11 MARIANO, 2005, p. 91.



a primeira delas é a rejeicao ao ascetismo, com isso a IURD se vé livre para inserir-se na cultura
e participar de politicas partidarias; a segunda caracteristica é a sua visao de batalha espiritual, que
permitiu passar aos seus membros a ideia de que nao ¢é apenas no plano espiritual que deve-se combater
o Maligno, mas isso também tem que ser feito no espago socio-politico, através da candidatura de
politicos evangélicos."?

Porém nao de qualquer evangélico ou pentecostal, ja que a aproximag¢ao da IURD com a politica
se deu com o descontentamento de como estava sendo conduzida a politica por evangélicos tradicionais.
“A percepeao critica dos politicos evangélicos acrescentou-se a critica moralista dos neopentecostais,
quase todos oriundos das camadas mais baixas das classes médias”.> Com o rompimento junto aos
politicos evangélicos tradicionais estava aberto o “caminho” para a maneira da IURD de fazer politica.

Seu engajamento na politica ndo ¢ desinteressado. A participagao da IURD na politica visa duas
coisas basicamente: a conquista do poder e o atendimento dos seus interesses denominacionais e das
causas evangélicas (como defender os privilégios fiscais das igrejas e a liberdade religiosa).™ Sobre a
participagao da IURD na politica Campos conclui:

Finalmente, vimos que o campo religioso e as suas relagdes com a sociedade ndo mais
permitem o luxo de uma religiosidade de evasido. Até para sobreviver e defender os seus
interesses, as organizacoes religiosas sio obrigadas a criar mecanismos de representagio
politica mais afinados com seus interesses. A politiza¢ao de uma Igreja é uma consequéncia
natural da multiplicacdo dos espacos ocupados por ela na sociedade e do aumento de seus
interesses patrimoniais, financeiros e burocraticos. A Igreja Universal ndo é uma excegao,
ela precisa de um grupo de pessoas de confianca para defender seus interesses nas
varias instancias politicas, por isso cria seu proprio lobby, que sio aqui eufemisticamente
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chamados de “politicos de Cristo”.

4.2 AS CAMPANHAS ELEITORAIS DA IURD

A TURD niao mede esforgos para eleger o seu candidato. Durante as elei¢cdes é possivel observar
a exibicao de faixas eleitorais nos templos. Pastores e lideres religiosos pedem abertamente votos para
determinados candidatos no horirio de culto, os obreiros distribuem “santinhos” e as suas emissoras
de TV e radio fazem propaganda eleitoral, convidando seus candidatos para entrevistas em seus
programas.'”

Santos fez um estudo antropoldgico sobre os politicos evangélicos da ITURD durante as
cleicoes na cidade de Porto Alegre - RS. Ele afirma que a propaganda televisiva e o material impresso
revelavam uma faceta predominantemente “nao-religiosa” da campanha dos pastores-vereadores,
mas a observacao de alguns cultos e o acompanhamento de eventos nos quais os politicos que ele
acompanhava se fizeram presentes revela uma realidade bem diferente."” Ele relata o que ele observou
in loco, e a sua conclusao sobre o que observou:

Durante os cultos, os obreiros da igreja entregaram aos fiéis um livreto, intitulado Voto de
Fé —uniao evangélica em favor do povo. Na capa, havia uma sétie de imagens remetendo
ao conceito de uma “identidade gaiucha”: bota, rodas de carroga, colheitadeira, a bandeira
do Estado. Ficava claro, assim, de qual “povo” se estava falando. Nas primeiras paginas
tinhamos pequenos textos do entdo deputado estadual Sérgio Peres e do Bispo William,
que davam seu apoio e pediam votos para Valdir Caetano. O préprio vereador nio
deixava de se pronunciar, dessa vez adotando um tom bastante diferente da “campanha

12DANTAS, Bruna S. do Amaral. Religido e Politica: ideologia ¢ agio da “Bancada Evangélica” na Camara Federal. Tese de Doutorado
em Psicologia Social. Sao Paulo: PUC-SP, 2011, p. 28-29,35.
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laica” que verificamos em outros contextos. (...)

Entretanto, o fato de se tornarem aparentemente “secularizados” ndo significa que
tais politicos tenham se desvinculado de sua condi¢ao de representantes da ITURD. Seu
relacionamento com as “bases eleitorais” —no caso, os fiéis da Igreja — combina elementos
caracteristicos da cultura politica brasileira, como um padrao de relacionamentos pessoais
baseados na reciprocidade (Bezerra 1999), com tragos peculiares a sua condigio de
“candidatos oficiais” de uma instituigao religiosa, como a construcio de uma imagem de
“homem de Deus”, em quem o voto seria, mais do que uma obrigac¢io civica, um “ato
de fé”. Evidencia-se, assim, aquela que considero uma das principais constatagdes desta
pesquisa: os pastores-vereadores trabalharam, em suas campanhas, com uma divisdo clara
entre o que devia ser dito “dentro” e “fora” da Igreja, acionando simbolos e discursos

diferentes de acordo com a situagao.'™
Dessa maneira, os politicos da IURD tentam angariar seus votos dentro dos seus limites
denominacionais e também nos votantes “secularizados”. Ha outros relatos que proporcionam
a maneira da IURD agir nas campanhas eleitorais. Campos lembra que Paulo César Graca e Paz,
candidato a deputado federal do Rio de Janeiro em 1994, que tentou fazer campanha nas igrejas
Universais, comprometendo assim a campanha de Eraldo Macedo, irmao do Bispo. A atitude de Paulo
César lhe rendeu notas enérgicas no jornal da IURD, explicando que este nao era um candidato da

igreja e aconselhava que os fiéis ndo votassem nele.!”

Todos esses relatos mostram que a IURD nao tem quase nenhum escripulo quanto as campanhas
eleitorais para beneficio de seus candidatos. Com o crescimento rapido desta igreja e a sua participacao
na producao cultural através das midias aumentou a necessidade de pessoas de confian¢a da igreja
assumirem cargos politicos. Assim a sua estratégia ¢ criar um /Jobby politico que possa exercer pressao
nas esferas publicas para a defesa de suas areas de interesse'". Mas sera que a IURD tem conseguido
sucesso nas eleicoes que participou?

4.3 A IURD NAS ELEICOES

Diversos autores trabalham a influéncia da IURD em elei¢oes, sejam elas presidenciais, estaduais
e municipais. Nessa parte procurou-se trabalhar de forma cronoldgica nas elei¢oes que as fontes que
embasam este trabalho apresentaram.

Campos relata a influéncia da Igreja Universal nas elei¢oes de 1989 e 1994. Ele afirma que essa
igreja e os demais pentecostais ajudaram, decisivamente na derrota de Luis Indcio Lula da Silva em
ambas as elei¢oes.!

Em 1989, Edir Macedo disse o Jornal do Brasil que “apds orar e pedir a Deus que indicasse
uma pessoa (para presidente), o Espirito Santo nos convenceu de que Fernando Collor de Mello era o
escolhido”. Assim Collor foi a templos, participou das reunides religiosas e foi a programas de radio
da Universal. Esse apoio a candidatura de Collor nao veio s6 da Universal, mas de quase todos os
pentecostais. O movimento evangélico pré-Lula no segundo turno (liderado por Silas Malafaia, sim ele
mesmo) era débil e ndo logrou éxitos.!

No final de 1992, Fernando Collor sofreu impeachment. Para explicar o seu engano a IURD
acusou o ex-presidente de estar sob influéncia satanica. Lula parecia ser o candidato que levaria o
proximo pleito, sé que neste interim surge Fernando Henrique Cardoso, responsavel pelo plano Real
que estancou a inflacdao brasileira. A campanha da IURD nesta nova campanha retomou os clichés
de 1989, que afirmava que Lula iria perseguir os evangélicos caso fosse eleito e que este frequentava
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terreiros de umbanda e candomblé.!

Em Julho de 1994, quando Lula estava em boa posi¢ao nas pesquisas eleitorais, aconteceu no
Rio de Janeiro o emblematico “Clamor pelo Brasil”, organizado por Edir Macedo, com o objetivo de
despertar os evangélicos para o risco no caso de uma vitéria de Lula'*. Nas ponderacées de Campos
ele afirma que:
Temos a absoluta certeza de que a Igreja Universal, atingindo diretamente mais de cinco
milhGes de adultos brasileiros e talvez outros dez milhGes indiretamente, é em parte
responsavel pelo indice médio de rejeicao de Lula, calculado pela pesquisa acima, que
atingiu entre os pentecostais 55.1 pontos, enquanto a média nas demais religides foi de
43.6 pontos.'®
Em suas pondera¢oes, Campos parece bem convicto da importancia e da relevancia da Universal
nos pleitos que ele analisou. Santos, analisando pleitos posteriores, desta vez em ambito municipal,
observa a diminui¢ao da influéncia desta igreja que “segundo o jornal O Globo (edi¢io de 17/10/2004),
foi bastante consideravel: segundo este periddico, a IURD, neste pleito, elegeu apenas 70 vereadores
em todo o pafs, contra os 350 das elei¢oes anteriores, em 20007,

Porém, hodiernamente, ao que tudo indica, as influéncias desta denominagao sobre o campo
politico nao sao pequenas. Em 2016 o senador Marcelo Crivella (PRB) foi eleito prefeito do Rio de
Janeiro com 59,36% dos votos validos, contra 40,64% de Marcelo Freixo (PSOL). Ele é o primeiro
prefeito apoiado pela IURD a vencer numa capital brasileira."” E, mais recentemente, nas eleicoes
presidenciais de 2018, Prandi, Santo e Bonato enxergaram a influéncia da Universal e a importancia do
voto evangélico:

Apés um acerto de bastidores, por exemplo, o braco midiatico da Igreja Universal,
isto é, a Rede Record de televisio, chegou a transmitir uma entrevista exclusiva ao vivo
com Bolsonaro (com direito a uma série de dramatizacGes) no mesmo horirio em que
acontecia o ultimo e mais importante debate presidencial do primeiro turno na Rede
Globo, do qual, evidentemente, Bolsonaro se ausentou.

Na pesquisa de inten¢do de voto do Datafolha realizada nos dias 3 e 4 de outubro de
2018, o candidato a Presidéncia da Republica Jair Bolsonaro recebeu do conjunto total
dos eleitores 31% dos votos, contra 37% dados pelo segmento evangélico. Por sua vez,
Fernando Haddad obteve 17% no total da amostra e 13% entre os evangélicos. Ambos
foram para o segundo turno: Bolsonaro com 46% e Haddad com 29% dos votos validos
(que excluem os votos nulos e os em branco). Ja na pesquisa do Datafolha divulgada as
vésperas do segundo turno, Bolsonaro aparecia com 69% dos votos validos no segmento
evangélico, enquanto Haddad obtinha 31%. Esses dados apontam que o voto evangélico
teve em Bolsonaro, eleito com 55% dos votos do conjunto total da populagao, seu
candidato preferencial."®

Portanto, fica a reflexdo e a pergunta: até onde a IURD pode chegar no poder politico? A
resposta que se da foi proposta por Campos, em 1997, mas que faz eco até os dias de hoje: “O
neopentecostalismo e a Igreja Universal em especial, tende a se tornar uma formidavel for¢a eleitoral
no Brasil, expectativa que sera ou nao confirmada nas proximas elei¢oes”."

CONSIDERACOES FINAIS

A Igreja Universal do Reino de Deus é o grande fenémeno religioso brasileiro do século XXI.
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Ela ¢ a principal igreja neopentecostal brasileira, tem na figura do Bispo Edir Macedo seu grande
referencial religioso-administrativo e tem se expandido de maneira espantosa, de maneira que ¢ a igreja
brasileira com maior presenga em territorios estrangeiros.

A teologia da prosperidade tem conseguido atrair milhoes de pessoas para as suas fileiras de
membros, a sua maneira de enxergar a batalha espiritual tem fundamentado o seu combate com
outras religides, mas, paradoxalmente, utiliza-se de “pontos de contato” destas mesmas religides para
incorporar a sua visao de mundo religiosa.

Grandes empresas tém muito a aprender com a IURD na questio de marketing. Sem a radio
e a televisao seria muito dificil a ITURD ter conseguido tamanha visibilidade e expansao como tem

hodiernamente. A eficiéncia marqueteira desta denominagao chama a atengao.

Por fim, a sua busca pelo poder politico tem logrado éxitos. Ao longo dos anos a IURD tem se
mostrado como uma grande influenciadora na democracia brasileira e tem conseguido fazer o seu /lobby
politico para seus proéprios interesses. Aonde a IURD pode chegar politicamente ainda é uma grande
incégnita que so sera respondida com o passar dos anos.
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A PRATICAADISCIPULADORA DE PAULO E SUAS
CONSEQUENCIAS PARA O PLANTIO DE IGREJAS

Paul’s discipleship practice and its consequences for church planting

Me. Jodo Eder Graebin!

RESUMO

O discipulado ¢ uma pratica central na Igreja de Cristo (Mt 28.18-20),
sobretudo naquelas comunidades cristds que estio em processo de plantio e/
ou consolidagao. Partindo dessa premissa, o alvo do presente artigo ¢ descrever
O obyetivo, a metodologia e o conterido encontrados na pratica do apdstolo Paulo, que,
no contexto neotestamentario, foi o missionario com o mais proficuo ministério
de plantio de igrejas. Num segundo momento, a luz dessa pratica, num segundo
momento, o artigo ira refletir sobre as consequéncias dessa metodologia para o
plantio de igrejas hodiernas.

Palavras-chave: Discipulado. Grande Comissao. Apéstolo Paulo.

ABSTRACT

Discipleship is a central practice in the Church of Christ (Mat 28:18-20),
especially in those Christian communities that atre in the process of planting and/
or consolidation. Based on this premise, the aim of this article is to describe the
objective, methodology, and content found in the practice of the apostle Paul, who,
in the New Testament context, was the missionary with the most fruitful ministry of
church planting. In a second moment, in this practice, the article will reflect on the
consequences of this methodology for the planting of today’s churches.

Keywords: Discipleship. Mission. Apostle Paul. Planting of churches.
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Missiologia e doutorando na mesma area pela North-West University (Africa do Sul). O presente artigo é um excerto da sua dissertacio
de mestrado intitulada “Montijo Baptist Church: an analysis of church planting in the light of Pauline practice and strategy”, disponivel
em https://repository.nwu.ac.za/handle/10394/35270.



INTRODUCAO

As ultimas palavras de Jesus aos seus discipulos foram claras, perpassam quase dois milénios e
ainda continuam prementes: “Foi-me dada toda autoridade nos céus e na terra. Portanto, vao e fagam
discipulos de todas as nagoes, batizando-os em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo, ensinando-
os a obedecer a tudo o que eu lhes ordenei. E eu estarei sempre com vocés, até o fim dos tempos” (Mt
28.19,20).2 Justamente porque Jesus tem #oda autoridade, sua Igreja é incumbida de fazer discipulos de
todas as nagOes, ensinando-os a obedecer a fodas as ordens de Cristo. Nessa tarefa de discipular pessoas,
os crentes podem estar certos da companhia graciosa e capacitadora de Jesus, que os acompanhara
todos os dias.

Embora nao haja necessariamente um consenso entre exegetas, tedlogos e missidlogos quanto
ao que ¢, de fato, a ordem central nesses versiculos’, a0 comentar essa passagem, Hesselgrave observa
que

fazer discipulos ¢ o unico imperativo e atividade central indicada na Grande Comissao.
Fazer convertidos e crentes certamente estd envolvido nesse imperativo. Mas a fé ¢ o
discipulado nunca podem ser divorciados entre si. A obediéncia ¢ exigida, ndo somente
por parte de quem leva a mensagem, mas também da parte daquele que ouve, se arrepende,
e cré no evangelho. “Convertidos” e “crentes” (...) podem “viver como quiserem”. Mas
“discipulos”, obviamente, devem fazer a vontade do seu Mestre.*

Se os estudiosos nao sao necessariamente unanimes no que é central na pericope de Mateus
28.18-20, também divergem quanto ao préprio conceito de discipulado’. Ao longo desse artigo, sera
tomada a defini¢ao de Broadus (citada por Carson) diz que “discipular uma pessoa para Cristo € traze-
la para a relagao de pupilo e mestre, ‘tomar seu jugo’ de instru¢ao autoritativa (Mt 11.29), aceitando o
que ele diz como verdade porque ele o diz e submetendo-se a suas experiéncias como certas, porque
ele as fez”.c

Desse modo, a Igreja de Cristo faz discipulos debaixo de #oda autoridade de Cristo, ¢ enviada a
todas as nagoes, onde ensina fodas as coisas ordenadas pelo Senhor e o faz na certeza de o préprio Cristo
estara com ela Zodos os dias, até a consumacao dos séculos.

Outrossim, quanto a ordem de discipular pessoas, é importante salientar que ha uma relagao
direta entre essa tarefa e o plantio de igrejas. Dito de forma direta: nao ha como plantar igrejas sem
discipular pessoas.

Nesse sentido, o apostolo Paulo acaba sendo um modelo de discipulador a ser seguido por
plantadores de igrejas hodiernos. Paulo entrou na Histéria da Igreja como o missionario do Novo
Testamento que teve o mais proficuo ministério de plantio de igrejas. De acordo com Allen,

em pouco mais de dez anos, Paulo estabeleceu a Igreja em quatro provincias do Império:
Galécia, Maceddnia, Acaia e Asia. Antes de 47 d.C. nio havia igrejas nessas provincias; em
57 d.C., Paulo podia falar como se seu trabalho ali tivesse terminado e planejar extensas
viagens a0 extremo oeste sem ansiedade, com medo de que as igrejas que ele fundou
perecessem em sua auséncia por falta de sua orientagao e apoio.’

Para o estabelecimento dessas igrejas, o apostolo seguia uma determinada estratégia definida por
Kane como um “wodus operandi flexivel”, desenvolvido sob a orientagdo do Espirito Santo e sujeito a

2 Ao longo desse artigo a versio biblica usada ¢ a Nova Versdo Internacional.
* Quanto a esse tema, veja BOSMA, Carl. Missoes e Sintaxe Grega em Mateus 28.19. Fides Reformata, XIV, nimero 1, 2009, p. 9-34.

* HESSELGRAVE, D. J. Plantar Igrejas: um guia para missoes nacionais e transculturais. Tradugio de Gordon Chown. Sio Paulo: Vida
Nova, 1995, p. 14.

5 Esta fora do escopo desse artigo aprofundar o conceito e a esfera de agdo do discipulado cristio. Para tal, sugere-se a leitura de
BONHOEFFER, D. Discipulado. 11.ed. Sdo Paulo: Mundo Cristao, 2004; STOTT, J. R. W. O discipulo radical. Vicosa: Ultimato,
2011; e CARVALHO, D. C. Pode um cristio ter discipulos? Via Teolégica, vol. 20, n. 40, 2019, p. 35-67.

¢ CARSON, D. A. O Comentario de Mateus. Tradugio de Lena Aranha e Regina Aranha. Sdo Paulo: Shedd, 2010, p. 742.
7 ALLEN, R. Missionary methods: St. Paul’s or ours? Grand Rapids: Eerdmans, 1962, p. 3.



Sua orientagdo e controle.® Tal estratégia era fundamentada nas suas convic¢oes teoldgicas, moldada por
sua filosofia ministerial e executada por uma metodologia especifica, que, embora nao necessariamente
fosse sequencial’, contemplava:

¢ Evangelismo dos incrédulos;

* Discipulado dos crentes;

* Hstabelecimento dos lideres;

e Asaid di .
saida para um novo empreendimento missionario.

O objetivo do presente artigo ¢ descrever o objetivo, a metodologia e o conteudo do discipulado
paulino, para, num segundo momento, refletir sobre as consequéncias dessa pratica para o plantio de
igrejas.

1. O OBJETIVO PAULINO AO DISCIPULAR

E fato de que, no processo de plantio de igrejas, Paulo nao considerava sua tarefa terminada
depois que as pessoas ouviam o evangelho e se convertiam' a Cristo. Esse era apenas o momento inicial
da empreitada missionaria, e estava longe de ser o final. De acordo com Paulo, os que haviam sido
justificados ao depositarem sua fé em Cristo, também haviam sido “chamados para serem santos” (Rm
1.7), ou, usando as palavras de Jesus, os que entraram pela “porta estreita” (justificacio/santificacio

posicional) também precisavam andar no “caminho estreito”? (santificagao processual).

Embora Paulo estivesse convicto de que aquele que tinha comegado uma boa obra nos crentes
iria completa-la até o Dia de Cristo Jesus (Fp 1.6), também nao ignorava o fato de que Satanas poderia
engana-los, desviando-os “da sua sincera e pura devogao a Cristo” (2Co 11.3). Sabia que estava vivendo
os ultimos dias da histéria, nos quais muitos abandonariam a fé e seguiriam espiritos enganadores e
doutrinas de demoénios (1Tm 4.3). Essa realidade era, para Paulo, um motivo de inquietagdao constante,
o que pode ser verificado, por exemplo, na sua declaracao aos corintios: “enfrento diariamente uma
pressao interior, a saber, a minha preocupagao com todas as igrejas” (2Co 11.28).

Assim, por estar inquieto e preocupado com a vida espiritual daqueles que havia conduzido a
Cristo, Paulo, sistematicamente discipulava aqueles que considerava seus filhos na fé. Isso porque Paulo
via a si mesmo como um pai espiritual daqueles que havia ganho para Cristo. Esse conceito evoca uma
dupla realidade: de um lado, Paulo os havia gerado em Ciristo, e, de outro lado, como um pai, o apostolo
tomava sobre si a responsabilidade de educa-los e desenvolveé-los na vida crista. Isso ¢ expresso, por
exemplo, em 1 Corintios 4.15: “Embora possam ter dez mil tutores em Cristo, vocés nao tém muitos
pais, pois em Cristo Jesus eu mesmo os gerei por meio do evangelho”.”

¢ KANE, H. J. Christian Mission in biblical perspective. Grand Rapids: Baker, 1976, p. 73.

? Hesselgrave lembra que o processo de plantio de igrejas paulino “deve ser olhado tanto sincronicamente como diacronicamente. Ou
seja, embora possamos pensar em progredir da etapa de comunicagio, para a conversio, para congregar crentes, e assim por diante,
devemos lembrar-nos também que, 2 medida em que passamos pelo tempo para as etapas mais adiantadas do desenvolvimento, ainda
devemos continuar levando a efeito as atividades das etapas iniciais (ou supervisionar sua realizacio). (...) Por isso, linhas nitidas nao
devem ser tracadas entre os elementos principais do ciclo. Num sentido, sio distintos e sequenciais. Noutro sentido, colidem uns com
os outtos, ¢ fluem uns para os outro” (HESSELGRAVE, 1995, p. 42).

" GRAEBIN, J. E. Montijo Baptist Church: an analysis of church planting in the light of Pauline practice and strategy. Potschefstroom:
NWU, 2019.

" Como a palavra “conversio” deve ser entendida? “Geralmente usamos o termo, no contexto religioso, em um dos seguintes sentidos: um
¢ que alguém deixou sua posicio religiosa (caso tenha tido alguma) para comprometer-se exclusivamente com outra; outro é que alguém
até entio um mero adepto da sua fé, descobre o significado e a importancia dela com entusiasmo e compreensiao” (GREEN, M.
Evangelizagio na Igreja Primitiva. Tradugdo de Hans Udo Fuchs. Sdo Paulo: Vida Nova, 1984, p. 179).

12 Uma referéncia aqui as palavras de Jesus em Mateus 7.13,14: “Entrem pela porta estreita, pois larga é a porta e amplo o caminho leva
a perdicio, e sdo muitos os que entram por ela. Como ¢ estreita a porta e apertado o caminho que leva a vidal E sdo poucos os que a
encontram”.

" Em 1 Tessalonicenses 2.11,12, a ideia de paternidade é expressa por Paulo nas seguintes palavras: “Pois vocés sabem que tratamos cada
um como um pai trata os seus filhos, exortando, consolando e dando testemunho, para que vocés vivam de maneira digna de Deus, que
os chamou para o seu Reino e gloria”.



Justamente por ser pai espiritual dos seus convertidos, Paulo era tomado de um zelo de
responsabilidade, que o levava a discipula-los. Essa ideia ¢ claramente expressa, dentre outros lugares,
em 2 Corintios 11.2: “O zelo que tenho por vocés ¢ um zelo que vem de Deus. Eu os prometi a
um unico marido, Cristo, querendo apresenta-los a ele como virgem pura”. A figura evocada aqui,
de um pai com ciimes da sua filha, chama a aten¢io para o zelo que Paulo tinha ao cuidar de seus
filhos espirituais. Ao comentar essa passagem, Harris lembra que “o citme humano é um vicio, mas
compartilhar o ciime divino ¢ uma virtude. O mais importante é o motivo e o objeto do ciime. Ha um
lugar para a preocupagao apaixonada de um pai espiritual pela devogao exclusiva e pura a Cristo de seus
filhos espirituais, e também um lugar para a raiva dos potenciais violadores dessa pureza”.™

Assim sendo, o objetivo de Paulo ao discipular seus convertidos era gerar neles maturidade
espiritual. Era um objetivo de longo prazo e multifacetado, uma vez que visava, segundo disse aos
colossenses, “apresentar todo homem perfeito em Cristo” (Cl 1.28). Em outras palavras, tornar os
discipulos como Cristo era seu alvo, ou, literalmente, como disse aos efésios, leva-los a maturidade,
“atingindo a medida da plenitude de Cristo” (Ef 4.13). Por isso, ao ver que a maturidade espiritual dos
corintios estava aquém do esperado, Paulo lamentou: “Irmaos, nao lhes pude falar como a espirituais,
mas como a carnais, como a criangas em Cristo. Dei-lhes leite, e ndo alimento sélido, pois vocés nao
estavam em condi¢coes de recebé-1o” (1Co 3.1,2a).

O que também precisa ficar claro é que o desenvolvimento espiritual almejado por Paulo em
seus convertidos nao era uma realidade subjetiva e abstrata. Muito pelo contrario. A maturidade
espiritual deveria se manifestar na vida dos discipulos de forma objetiva e concreta, nas mais diversas
facetas da vida. Assim, por exemplo, o crescimento espiritual dos corintios deveria se manifestar em
relacionamentos pacificos (1Co 3.1-9; 5.12-6.20), no uso moral do corpo (1Co 5.1-11; 6.12-20), na
forma de se comportar nas reunides da igreja (1Co 11.2-4;14.26-40), na pratica consciente dos dons
espirituais (1Co 12-14), e na generosidade financeira aqueles que precisavam de ajuda (1Co 16.1-9). As
outras igrejas, Paulo mencionou caracteristicas diferentes de crescimento espiritual. De fato, seu objetivo
era — como ja citado — apresentar “todo homem perfeito em Cristo” (Cl 1.28), o que se subentende
uma gama de realidades (individuais, coletivas, emocionais, espirituais, relacionais e comportamentais).

Nao ha duvida de que Lucas observou esse zelo pela saude espiritual dos crentes na vida de
Paulo (e de seus companheiros de viagem), de modo que em Atos ha varias passagens que relatam a
atitude deles ap6s a conversao das pessoas. Atos 14.21,22 ¢ relatado que “voltaram para Listra, Iconio
e Antioquia, fortalecendo os discipulos e encorajando-os a permanecer na fé, dizendo: ‘F. necessario que
passemos por muitas tribulages para entrarmos no Reino de Deus”. Em Atos 15.36, Paulo disse:
“Voltemos para visitar os irmaos em todas as cidades onde pregamos a palavra do Senhort, para ver
como estao indo”. Em Atos 16.40, depois de serem agoitados e presos em Filipos, “Paulo e Silas foram a
casa de Lidia, onde se encontraram com os irmaos e os encorajaran’”’. Atos 18.23 afirma que “depois de
passar algum tempo em Antioquia, Paulo partiu dali e viajou por toda a regido da Galacia e da Frigia,
fortalecendo todos os discipulos”. Em Efeso, depois do tumulto causado por Demétrio, “Paulo mandou
chamar os discipulos e, depois de encoraja-los, despediu-se e partiu para a Macedonia. Viajou por aquela
regido, encorajando os irmaos com muitas palavras’ (At 20.1-2).

2. A METODOLOGIA PAULINA AO DISCIPULAR

Esse cuidado por aqueles que haviam se convertido, levava Paulo a conduzi-los no caminho do
discipulado. De que forma?

¢ Inserindo-os na comunidade crista (por meio do batismo);

* Nutrindo-os na comunidade dos crentes num ambiente de cuidado, amor, exortacio e

4 HARRIS, M. J. 2 Cotinthians. In: GAEBELIN, Frank E.; DOUGLAS, J. D. (edit.). Romans-Galatians. Vol. 10 of The Expositot’s
Bible Commentary. Grand Rapids: Zondervan, 1978, p. 385.



comunhio (expresso, dentro outros, pela Ceia do Senhor);
* Ensinando-lhes para viverem uma vida de obediéncia a Cristo.”

Essas trés atitudes podem ser observadas, por exemplo, na cidade de Efeso. Apbs evangelizar
um grupo de homens, Paulo os batizou, inserindo-os na comunidade crista (At 19.5). Consolidou
essa comunidade de crentes por dois anos, nutrindo-os num ambiente de cuidado, amor, exortacao
e comunhio, bem como ensinando-os a viver uma vida de obediéncia ao Senhor (At 19.9,10; 20.20).
Esse zelo pastoral continuou mesmo depois da saida de Paulo da cidade. Quando estava em Mileto,
“Paulo mandou chamar os presbiteros da igreja de Efeso” (At 20.17) e conversou com eles. O didlogo
¢ eivado de exortagOes pastorais, dentre elas, que esse grupo de lideres deveria cuidar de si mesmos
e do rebanho, que seria atacado tanto interna como externamente (At 20.28-30). Essas exortacoes
continuariam na carta que Paulo enderecaria a essa mesma igreja anos depois, explicitando seu zelo
pastoral.

O inicio do processo de discipulado, e, consequente cuidado pastoral, se dava na inser¢ao do
crente a comunidade crista, por meio do batismo. O batismo era, na teologia paulina, uma representacao
do que havia acontecido no momento da conversio a Cristo (Rm 6.1-4). O cristdio morreu para o
pecado (Rm 6.2), foi lavado dos seus pecados (Tt 3.5) e ressuscitou para uma nova vida (Ef 2.5). Mas
nao apenas isso. Para Paulo, o batismo representava a entrada na familia da fé, a Igreja (Ef 4.1-6), ou,
como disse Green, “o batismo formalizava a entrada na sociedade crista (...) A vida batismal implicava,
portanto, em vida santa e amor cristao, e também em adoragao e comunhio, testemunho e instrugao
(...). Em outras palavras, o batismo selava a conversio em todos os sentidos, sejam individuais,
coletivos, éticos, culturais ou teologicos. A conversdo, o batismo e a vida nova eram inseparaveis”."*

Essa compreensao do duplo significado do batismo (como sinal visivel do que havia acontecido
na conversiao e como porta de entrada da comunidade cristd), foi resumido por Bruce nos seguintes
termos:

O batismo, no ensino de Paulo, inicia os crentes na sua nova condicio de estar “em
Cristo”, tanto que a morte ¢ a ressurrei¢ao historica dele se tornam parte da experiéncia
espiritual deles; o batismo no Espirito que o Senhor ressurreto efetuou, os incorpora em
um s6 corpo com ele — ou, como Paulo diz ao Galatas, “todos quanto fostes batizados
em Cristo, de Cristo vos revestistes; [...] todos vés sois um em Cristo Jesus” (Gl 3.27)."

Para que a maturidade espiritual se efetivasse, a comunidade de crentes tinha papel fundamental,
por, pelo menos, trés fatores: os relacionamentos, o servico e a nova ética. Nas palavras de Paulo:
“Antes, seguindo a verdade em amor, cresgamos em tudo naquele que ¢ a cabega, Cristo. Dele todo
o corpo, ajustado e unido pelo auxilio de todas as juntas, cresce e edifica-se a si mesmo em amor, na
medida em que cada parte realiza a sua fun¢ao” (Ef 4.15,10).

Nesse contexto, Calvino comenta:

Isso significa que nenhum crescimento ¢ de utilidade quando nio corresponde a todo o
corpo. A pessoa que deseja crescer isoladamente segue um rumo equivocado. Pois que
proveito traria [ao corpo] se uma perna ou um braco se desenvolvesse sem simetria, ou
uma boca fosse grande demais? Seria ele simplesmente afligido como se tivesse presente
um tumor maligno. Portanto, caso queiramos ser considerados em Cristo, que nenhum
de noés seja tudo para si mesmo, sendo que, tudo quanto venhamos a ser, sejamos em
relacdo uns aos outros. Isso sé pode ser realizado pelo amor; e onde o amor nao reina,
também ndo existe edificacdo na Igreja, sendo mera dispersio.'

" Em termos didaticos, é importante sublinhar que Paulo discipulava seus convertidos tanto individualmente quanto coletivamente.
Um exemplo de discipulado individual pode ser encontrado em Timéteo, a quem Paulo chama de “verdadeiro filho na £&” (1Tm 1.2).
Um exemplo de discipulado coletivo pode ser visto em Atos 19.9, na cidade de Efeso. Ali, Paulo ensinou um grupo de discipulos,
diariamente, na escola de Tirano.

1 GREEN, 1984, p. 188,191.

"BRUCE, E E Paulo, o apdstolo da Graga: sua vida, cartas ¢ teologia. Traducio de Hans Udo Fuchs. Sao Paulo: Shedd, 2003, p. 92.

8 CALVINGO, J. Jodo Calvino: uma coletinea de esctitos. Sao Paulo: Vida Nova, 2017, p. 105.



Quanto aos relacionamentos, ¢ importante salientar que o auxilio dos outros crentes no processo
de discipulado era evidente, por exemplo, na comunhao (koinonia) vivida entre eles. Segundo Paulo,
os relacionamentos eram um dos meios usados pelo Senhor para que o carater cristio pudesse ser
desenvolvido na vida dos discipulos, como ¢ claramente expresso em Atos e nas suas cartas. Assim, em
Atos, a0 se despedir dos presbiteros de Ffeso, Paulo antevé um tempo futuro de lutas e dificuldades
entre eles e lhes afirma: “Sei que depois da minha partida, lobos vorazes penetrardo no meio de vocés
e nao poupardo o rebanho. E dentre vocés mesmos se levantardo homens que torcerdo a verdade, a
fim de atrair os discipulos” (At 20.29,30). Em outras palavras, Paulo estava exortando essa igreja acerca
de um ataque de falsos ensinamentos (homens que torcem a verdade), que desembocariam em sérios
problemas relacionais (a fim de atrair os discipulos).

Apesar de Paulo nio ter plantado a igreja em Roma, se preocupava com as tensoes vividas entre
“os fracos e os fortes” (Rm 14.1ss.).

F. F. Bruce diz que a igreja de Roma poderia se desintegrar rapidamente se os grupos
cristdos (judeus e gentios) insistissem em exercer sua liberdade cristd sem se importar
com a opinido dos outros. Paulo, entdo apresenta um critério que deve ser seguido por
todos para resolver essas questdes praticas na igreja: o amor e a tolerancia. No verso 13
do capitulo 14 ele insta os cristdos a nao julgarem um ao outro. A colocarem o interesse
do préximo acima do seu préprio interesse.”

Os relacionamentos marcados por divisao entre os corintios sio fortemente rechagados por
Paulo: “Irmaos, em nome de nosso Senhor Jesus Cristo, suplico a todos vocés que concordem uns
com os outros no que falam, para que nao haja divisoes entre vocés; antes, que todos sejam unidos
num sé pensamento e num so parecer” (1Co 1.10). Tal divisao era considerada por Paulo como um
ato mundano e carnal (1Co 3.3).

Nessa mesma carta, Paulo mostra que as mas companhias dos corintios corromperam a sua
teologia, levando alguns deles a nio crer na ressurreicao dos mortos (1Co 15). Em tom de indignacao,
também escreve aos Galatas, lamentando o seu desvio doutrinario, influenciado pelo relacionamento
corrosivo com os judaizantes (Gl 1.6 ss.). Na carta aos efésios Paulo fala da igreja como um local de
unidade (Ef 4.1), que “cresce e edifica-se a si mesmo em amor, na medida que cada parte realiza a sua
funcao” (Ef 4.16). Isso é possivel, segundo Paulo, porque Cristo fez de judeus e gentios “um e destruiu
a barreira, o muro de inimizade (...). O objetivo dele era criar em si mesmo, dos dois, um novo homem,
fazendo a paz e reconciliar com Deus os dois em um corpo, por meio da cruz, pela qual ele destruiu
a inimizade” (Ef 2.14-16). Na carta aos filipenses, Paulo apela a Evédia e a Sintique “que vivam em
harmonia no Senhor” (Fp 4.2).

Todos esses versiculos sublinham a centralidade dada por Paulo aos relacionamentos no seio da
comunidade cristd. Nas suas proprias palavras: “Pois nenhum de nés vive apenas para si, e nenhum de
nés morre apenas para si” (Rm 14.7). De acordo com Hesselgrave, Paulo dava tamanha importancia
ao tema dos relacionamentos entre os crentes porque

como pessoa que pertencia a igreja, o novo crente tinha identidade. Era um seguidor de
Cristo. Na nova sociedade recebia alimento espiritual através da acdo do grupo crente
(Ef 4.11-16). Era amado e ensinado a amar (Hb 10.24,25). Recebia toda seguranca e
estabilidade que advém de pertencer a um grupo. Este sendo de pertencer era tao intimo
que o grupo era chamado de corpo e cada pessoa fazia parte do corpo. Quando uma parte
sofria, todas as partes sofriam. Quando um membro era honrado, todos os membros
eram honrados (1Co 12.26).”

Nesse contexto, a Santa Ceia representava nao apenas uma identifica¢ao e um relembrar individual
com a/da morte de Cristo (1Co 11.24,25), mas também um ato de adoragio e comunhio coletiva.
Segundo Bruce, para Paulo, a Ceia tinha uma fun¢ao dupla: “quando eles partiam o pao que era o

Y SILVA, N. O. Teologia e Missao: perspectiva paulina da missio urbana em Romanos. Sao Paulo: Morévios, 2000, p. 16.
* HESSELGRAVE, 1995, p. 202.



simbolo do corpo de Cristo, eles relembravam seu auto sacrificio na cruz, mas também declaravam
participar todos juntos do seu corpo coletivo”.* Isso é claramente observado em 1 Corintios 11.17-34.
Aqui Paulo esta instruindo os corintios acerca de como a Santa Ceia deveria ser ministrada no contexto
da coletividade, a0 mesmo tempo que os exorta no sentido de observarem determinados ritos, que
apontam para questoes relacionais.

Por sua vez, em Atos, Lucas relata uma cena de comunhao entre os irmaos em Troade, em que a
Santa Ceia foi ministrada no “primeiro dia da semana” (At 20.7), isto é, no domingo. Toda a narrativa
aponta para um ambiente de comunhao e aponta o fato que Lucas entendia a Ceia “no contexto de
uma refeicdo comunitaria, como no cenaculo em Jerusalém”.

Além dos relacionamentos, Paulo entendia que a comunidade de crentes era peca fundamental
para o desenvolvimento da maturidade dos crentes, pois a Igreja era um local de servigo. As cartas
paulinas sdo prenhes de exortagoes nesse sentido. Alias, tais admoestagoes poderiam ser feitas com
total autoridade de Paulo, uma vez que ele tinha uma vida de servico ao Senhor e aos irmaos, nas suas
palavras: “(...) tudo suporto por causa dos eleitos, para que eles também alcancem a salvagao que esta
em Cristo Jesus, com gloria eterna” (2Tm 2.10).

Nesse mesmo espirito de servico aos crentes, conclama os irmaos: “Dediquem-se uns aos
outros com amor fraternal. Prefiram dar honra aos outros mais do que a si proprios” (Rm 12.10);
“Procurem aperfeicoar-se, exortem-se mutuamente, tenham um sé pensamento, vivam em paz” (2Co
13.11); “Irmaos, vocés foram chamados para a liberdade. Mas nao usem a liberdade para dar ocasiao a
vontade da carne; pelo contrario, sirvam uns aos outros mediante o amor. Toda a lei se resume num s6

2

mandamento: ‘Ame o seu préximo como a si mesmo”” (Gl 5.13,14); “Por isso, exortem-se e edifiquem-

se uns aos outros, como de fato vocés estao fazendo” (1Ts 5.11).

Paulo nio apenas exorta os irmaos para o servigo mutuo, mas elogia o espirito servil de Timoteo,
dizendo: “Nao tenho ninguém que, como ele, tenha interesse sincero pelo bem-estar de voces, pois
todos buscam os seus proprios interesses e nao os de Jesus Cristo” (Fp 2.20,21). Alias, foi a Timéteo
que Paulo ordenou que orientasse os seus liderados ricos da seguinte forma: “Ordene aos que sio ricos
no presente mundo que nao sejam arrogantes, nem ponham sua esperanca na incerteza da riqueza,
mas em Deus, que de tudo nos prové ricamente, para a nossa satisfacao. Ordene-lhes que pratiquem o
bem, sejam ricos em boas obras, generosos e prontos para repartir” (1Tm 6.17,18), ou seja, uma clara
referéncia ao servico.

Dentre as formas que o servi¢o se desenvolvia na pratica, estava a assisténcia aos pobres. De
acordo com Paulo, essa era uma marca do seu proprio ministério. Na carta aos galatas, disse que foi
recomendado por Tiago, Pedro e Jodo (lideres da igreja em Jerusalém) a se lembrar dos pobres, o
que, segundo Paulo, “se esforcou por fazer” (Gl 2.10). Nessa mesma carta, exorta a0s irmaos a nao
se cansarem da fazer o bem, “especialmente aos da familia da f¢” (Gl 6.10). Noutro contexto, em
Romanos 12.13, Paulo exorta aos irmaos: “Compartilhem o que vocés tém com 0s santos em suas
necessidades. Pratiquem a hospitalidade”. Em 1 Corintios 16.1 ss e 2 Corintios 9.11 fala de ofertas que
os corintios deveriam dar, segundo Paulo, para “assisténcia aos santos.” (2 Co 9.1). Em Efésios 4.28,
Paulo diz: “O que furtava nio furte mais; antes trabalhe, fazendo algo de util com as maos, para que
tenha o que repartir com quem estiver em necessidade”. Em Filipenses 2.3,4 assevera: “Nada fagam
por ambicao egoista ou por vaidade, mas humildemente considerem os outros superiores a si mesmos.
Cada um cuide, nao somente dos seus interesses, mas também dos interesses dos outros”. A palavra
aos tessalonicenses ¢é: “Quanto a voces, irmaos, nunca se cansem de fazer o bem” (2Ts 3.13).

Ao se observar esses versiculos, nota-se que “o servigo de assisténcia aos pobres era uma estrutura
fundamental na Igreja [neotestamentaria), para que todos possam ter o necessario, sem discriminagoes.

2 BRUCE, 2003, p. 276.
2 STOTT, J. R. W. A mensagem de Atos. Traducio de Markus André Hediger e Lucy Yamakami. Sdo Paulo: ABU, 1995, p. 360-361.



A partilha dos bens entre os fiéis se efetuava no interior de uma igreja, como entre as igrejas”.>

Por fim, Paulo também almejava levar as pessoas a uma vida de obediéncia. Isso se dava porque,
além de ser um local de comunhio e de servi¢o, a comunidade de crentes era vista como essencial para
o crescimento espiritual dos crentes, pois era nela que os crentes desenvolveriam sua nova ética.

E importante notar que a esséncia da moral cristd, conforme exposta por Paulo, “nao era uma
forma de autorrealizagdao, mas o cumprimento da Lei; (...) e para Paulo, toda Lei se resumia no seguinte:
‘Amaras o teu proximo como a ti mesmo’ (G1 5.14). ‘Levai as cargas uns dos outros e, assim, cumprirei
a Lei de Cristo’ (Gl 6.2)”.* Ou seja, a realizagdo ética exigida pelo Cristianismo e esperada como fruto
do Espirito era algo que s6 poderia ter lugar em um contexto de relacionamentos interpessoais. Por
exemplo, a lista de virtudes apresentada por Paulo como “o fruto do Espirito” (Gl 5.22 ss.), contém
muitas virtudes que nao tém sentido se separadas das rela¢des pessoais. “A paciéncia, a longanimidade
e a bondade ndo sdo coisas que se pode cultivar na solidio”.» Para Paulo, era na Igreja que essas
virtudes podem crescer e ser cultivadas. A Igreja é a “sociedade na qual a Lei de Cristo ¢é a lei; em que
a conduta nio ¢ ‘segundo a carne’ kata sarka, mas ‘segundo o Espirito’ ata prenma. F. o dominio de
Cristo e seu Espirito, é o poder dinamico de todas as atividades”.”

3. O CONTEUDO PAULINO AO DISCIPULAR

Isso leva a outra importante pergunta: “Qual era o contetdo abordado por Paulo ao discipular”
Ou, dito de outra maneira: “O que Paulo queria que seus convertidos entendessem e obedecessem?”

Uma vez que, como visto acima, o objetivo de Paulo era gerar maturidade espiritual nas mais
diversas facetas da vida dos seus discipulos, o conteido que ele ensinava, obviamente, era também
amplo. Contudo, havia trés areas centrais do seu ensino aos discipulos:

* A compreensao da experiéncia de conversao a Cristo;
e A reorientagao teoldgica do pensamento;
* A construciao de uma nova ética.

Levar seus discipulos a compreender o que lhes havia acontecido quando se converteram a
Cristo foi um dos primeiros conteudos presentes no discipulado de Paulo aos seus convertidos.” Isso
¢ evidenciado, por exemplo, na estrutura que ele usualmente desenvolveu nas suas cartas dirigidas
as igrejas que plantou. Em quase todas, os primeiros versiculos sio separados para esse fim. Assim,
aos corintios, ele afirma: “Sempre dou gracas a meu Deus por vocés, por causa da graca que lhes foi
dada por ele em Cristo Jesus. Pois nele vocés foram enriquecidos em tudo (...) Fiel é Deus, o qual os chamon a
comunhao com sen Filho Jesus Cristo, nosso Senhor” (1Co 1.4,5a,9).

Aos galatas, Paulo os sauda dizendo que Jesus “se entregou a si mesmo por nossos pecados
a fim de nos resgatar desta presente era perversa, segundo a vontade de nosso Deus e Pai” (Gl 1.4). Aos
efésios, Paulo toma os trés primeiros capitulos da carta para destacar a operosidade da graga divina
entre eles.” Em Filipenses, Paulo exalta ao Senhor por ter comecado neles a boa obra da salvagio, a
qual completaria até a segunda vinda de Cristo (Fp 1.6). Aos colossenses, ele lhes diz que o Senhor
os “fornou dignos de participar da heranca dos santos no reino da luz”, pois, ele os “resgaton das trevas e
0s transportou para o Reino do seu Filho amado, em que ha a redencio, a saber, o perddao dos pecados” (Cl
1.12-14). Aos tessalonicenses, Paulo exalta ao Senhor pelo fato de que aquela igreja havia se tornado
fruto da escolha graciosa e soberana de Deus (1 Ts 1.4), e porque “desde o principio Deus os escolhen para

# FABRIS, J. Atos dos apostolos. Tradugio de Pier L. Cabra. Sio Paulo: Paulinas, 1984, p. 128.

* MANSON, T. W. Cristo por Paulo. Traducio de Daniel Costa. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2009, p. 101.

% MANSON, 2009, p. 101.

* MANSON, 2009, p. 101-102.

77 Hesselgrave chama esse momento de “ensinos elementares da fé cristda” (HESSELGRAVE, 1995, p. 222).

# CALVINO, J. Instituicion de la Religido Cristiana. Tomo II. Barcelona: Fundacién Editorial de Literatura Reformada, 1999, p. 15.



serem salyos mediante a obra santificadora do Espirito e a fé na verdade” (2Ts 2.13).

O outro assunto abordado por Paulo no processo de discipulado dos seus convertidos era a
reorientagao teoldgica do pensamento. Como visto acima, muitos gentios que conheceram Jesus por
meio do ministério paulino eram provenientes de um contexto fortemente influenciado pela idolatria.
Porém, quando se converteram a Cristo, passaram por uma mudanga de vida, evidenciada por aqueles
que estavam perto, de sorte que todos podiam relatar “como se voltaram para Deus, deixando os idolos
a fim de servir o Deus vivo e verdadeiro” (1Ts 1.9). Se a conversao ao Deus vivo era real, a estrutura
de pensamento desses novos crentes, moldada pela cultura iddlatra, precisava passar por um processo
de transformacao.

Em outras palavras, Paulo precisava destruir as falsas concepg¢oes de Deus (ou idolos), e construir
uma visao coerente com o ensino das Escrituras (1Co 10.19,20). Caso isso ndo acontecesse, toda a vida
crista das suas comunidades ficaria comprometida. Desse modo, para ilustrar, quando Paulo ensina aos
corintios acerca dos dons oferecidos pelo Deus verdadeiro (por meio do seu Espirito), faz questio de
diferenciar a atuagao desse Deus da dos idolos. Isso se fazia necessario, segundo Paulo, porque quando
os corintios eram pagaos, “de uma forma ou de outra eram fortemente atraidos e levados para idolos
mudos” (1Co 12.2).

O terceiro elemento central no ensino de Paulo era a construcio de uma nova ética.” Como visto
anteriormente, o pressuposto paulino era de que o homem havia sido criado para glorificar a Deus.
Entretanto, com a Queda, esse proposito fora desviado. Ao invés de glorificar a Deus, o homem quis
ser como Deus. “Em outras palavras, com a Queda, o ser humano passou a ter caréncia de um estado
de vida exatamente como aquele para o qual fora criado”.”” Para Paulo, essa restauracio ao propdsito
original de Deus se dava por meio da fé no Evangelho de Cristo. A justifica¢do por graga e fé em Cristo,
gerava paz com Deus, ou seja, reconciliacio (Rm 5.1). De modo que, “se pela transgressao de um so6 a
morte reinou por meio dele, muito mais aqueles que recebem de Deus a imensa provisao da graca e a
dadiva da justiga reinarao em vida por meio de um unico homem, Jesus Cristo” (Rm 5.17).

Contudo, aquele que foi justificado por Cristo e reconciliado com Deus, é chamado para, em
tudo, viver uma vida que glorifica ao Senhor. Ou, usando as palavras de Paulo aos Romanos: “Portanto,
irmaos, rogo-lhes, pelas misericordias de Deus, que se oferecam em sacrificio vivo, santo e agradavel
a Deus; este ¢ o culto racional de vocés” (Rm 12.1).”' Na verdade, o que Paulo diz aqui é: “Aceite a
Cristo, renegando a sua vida e entregando-se a ele em adoragao, ou seja, ponha sua vida no altar dele,
negando seu eu”.”” Essa era a atitude do proprio Paulo, de sorte que em Galatas 2.20 ele assume: “Fui
crucificado com Cristo. Assim, ja nao sou eu quem vive, mas Cristo vive em mim. A vida que agora

Vivo no corpo, vivo-a pela fé no Filho de Deus, que me amou e se entregou por mim”.

Observa-se, portanto, que ha dois pontos evidentes na teologia paulina, no que diz respeito a
ética: primeiro, a vida ética nao justifica as pessoas diante de Deus. O moralista descrito em Romanos
2.1-16 ¢ tao injusto diante de Deus quanto o iddlatra, descrito em Romanos 1.18-32. Além disso, a vida
ética é uma resposta de amor e gratidao a Cristo e evidencia o seu relacionamento com Deus; afinal,
as pessoas nao sao salvas por obras (Ef 2.8,9), todavia o sio para boas obras, as quais Deus preparou
antes da fundagdao do mundo para serem praticadas (Ef 2.10). Ou seja, a vida na graca de Cristo nao ¢,
de forma alguma, um chamado ao desleixo ético/moral.

? Os helénicos nio consideravam a ética como uma parte da religido, o cristianismo sim (GREEN, 1984, p. 180).
0 REGA, L. S. A Etica em Paulo. In: REGA, L. S. (org). Paulo e sua teologia. 2.ed. Sio Paulo: Vida, 2009, p. 54.

' A palavra “portanto” (oun) pode se referir a frase antetior (de Rm 11.36), ou a todo o contetido desenvolvido pot Paulo nos capitulos
anteriores, em outras palavras, “portanto, agora que vocés conhecem a justificacio pela fé em Cristo e foram reconciliados com Deus,
oferecam os seus corpos como sacrificio vivo, santo e agradavel a Deus”. Essa organizacao de pensamento se encontra nas outras cartas
de Paulo, as quais, como visto acima, depois de descreverem os efeitos do Evangelho na vida do crente (indicativos), desenvolvem uma
série de normas éticas (imperativos).

2 REGA, 2009, p. 57.



E importante salientar que, para Paulo, todo o processo de transformacio ética nio era apenas
uma questao de esforco proprio do crente. Era uma operacao do Espirito Santo (Rm 8.1-4), possibilitada
pela graca de Deus, a qual ensina os crentes a “renunciar a impiedade e as paixdes mundanas e a viver
de maneira sensata, justa e piedosa nesta era presente” (Tt 2.12).

Por fim, como visto anteriormente, o ensino da éticaem Paulo envolvia varios aspectos, abrangendo
a vida individual e coletiva. Desse modo, por exemplo, os discipulos sio chamados individualmente a
fugir da imoralidade sexual (1Co 6.18; 1Ts 4.3-5), a abandonar a mentira (Ef 4.25), a criarem seus filhos
“segundo a instrucao e o conselho do Senhor” (Ef 6.4), a zelar pela qualidade dos seus pensamentos
(Fp 4.8), a orar (C14.3,4), a trabalhar com diligéncia (2Ts 3.10). Porém, coletivamente, os discipulos sao
chamados a cuidar uns dos outros (1Co 12.25), a servir uns aos outros mediante o amor (Gl 5.13), a
levar os fardos pesados dos outros (Gl 6.2), a perdoarem-se uns aos outros (Ef 4.32), e a consolarem-
se uns aos outros (1Ts 4.18).

Para que Paulo ensinasse seus discipulos a obedecer, dois elementos eram centrais: as Escrituras
e a sua propria vida.

Como visto acima, para Paulo, o desenvolvimento ético (santificagdo processual) era uma
operagao graciosa do Espirito Santo. Porém, no que tange a esse assunto, ¢ importante sublinhar que
a santificagdo acontecia a partir da mente, e pela exposi¢ao das Escrituras. Em Romanos 12, depois de
dizer que os cristaos deveriam oferecer os seus corpos como sacrificio de adoragao ao Senhor (v.1), diz
também como isso pode ser viabilizado: pela renova¢ao da mente (v.2).

Renovar a mente requer alteracdo dos padrdes de conduta e opgdes de escolhas ja
presentes ne estrutura mental e emocional da pessoa. Como isso ¢ possivel? O préprio
apostolo explica ao jovem Timoéteo o papel das Escrituras na renovaciao da mente: “Toda
a Escritura ¢ inspirada por Deus e util para o ensino, para repreensio, para a corre¢io e
para a instru¢do na justica, para que o homem de Deus seja apto e plenamente preparado
para toda boa obra” (2Tm 3.16,17). As Escrituras ensinam a verdade, evidenciam o erro,
mostram como corrigi-lo e instruem na pratica da retidao.®

Desse modo, nio ¢ dificil perceber que, dentre os assuntos centrais das Escrituras ensinadas por
Paulo no discipulado, estava o Decalogo. Ele proveu a base para a instru¢ao ética dos convertidos de
Paulo. E claro que nio aplicou os mandamentos como um fariseu legalista, mas os observou no seu
uso didatico, como regra de pratica para a vida dos crentes.*

A fim de aplicar os ensinos das Escrituras rapidamente a vida dos convertidos, Paulo procurava
pessoas com maior formagao e influéncia, focava seu ministério nessas pessoas e elas, posteriormente,
ensinavam a outros (2 Tm 2.2). Allen comenta:

Timéteo esteve em Listra por dezoito meses apds a primeira visita de Paulo. Paulo
poderia ensinar a Timéteo, que conhecia o Antigo Testamento, como 1é-lo e explica-
lo aos cristdos; e Timoéteo em dezoito meses poderia ensinar outros para que sua saida
ndo fosse uma perda séria. Gaio em Derbe, Lucas em Filipos, Aristarco e Segundo em
Tessalonica, Sopater em Berea, Erasto e muitos outros em Corinto, provavelmente
eram homens de alguma educacio que podiam rapidamente compreender os principios
essenciais do método de interpretacdo de Sdo Paulo e depois aplica-los para o beneficio
dos menos instruidos.*

Além das Escrituras, o outro elemento usado por Paulo para discipular aqueles que ele havia

ganho para Cristo era o seu proprio exemplo de vida. Bosch observa que Paulo “se apresenta como
modelo a ser emulado, ndo apenas por seus colaboradores, mas por todos os cristaos”.*

¥ REGA, 2009, p. 64.

3 Quanto a esse uso do decalogo, Calvino afirmou: “A lei é o melhor instrumento para capacitar os crentes a aprender diatiamente a
vontade de Deus a ser seguida” (CALVINO, 1999).

% ALLEN, 1962, p. 89.

% BOSCH, D. J. Missdo transformadora: mudancas de paradigma na teologia da missdo. Tradugio de Geraldo Korndorfer ¢ Luis

Marcos Sander. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2002, p. 170.



Como visto anteriormente, Paulo se via como um pai zeloso daqueles que havia ganho para Cristo.
Por ser um pai, poderia e deveria apresentar aos seus filhos espirituais um padrao de vida a ser imitado.
Assim, em 1 Corintios 4.106, apela aqueles cristaos: “suplico-lhes que sejam meus imitadores”. E, no
proximo versiculo diz: “Por essa razao”, (isto ¢, porque eu quero que vocés sejam meus imitadores),
“estou lhes enviando Timoteo, meu filho amado e fiel no Senhor, o qual lhes trara a lembran¢a a minha

maneira de viver em Cristo Jesus, de acordo com o que eu ensino por toda parte, em todas as igrejas”
(1Co 4.17).

Nessa mesma carta, depois de dizer que fazia de tudo para com todos, com o proposito de
glorificar a Deus e ganhar pessoas para Cristo, apelou aos corintios: “Tornem-se meus imitadores,
como eu o sou de Cristo” (1Co 11.1). Em Filipenses, Paulo coloca a si mesmo como um padrao de
vida crista a ser imitado, e diz: “Irmaos, sigam unidos o meu exemplo e observem os que vivem de
acordo com o padriao que lhes apresentamos” (Fp 3.17). A esse mesmo grupo disse para, porém em
pratica tudo que haviam aprendido, recebido, ouvido e visto na sua vida (Fp 4.9). Nas suas duas cartas
aos tessalonicenses, Paulo se coloca como um exemplo a ser seguido em dois sentidos: como alguém
que suportou os sofrimentos por ser seguidor de Cristo (1Ts 1.6), e como alguém que nao viveu
ociosamente, mas demonstrou na sua vida profissional um padrao da ética crista (2 Ts 3.7,9). Todos
esses versiculos mostram que Paulo ilustrava o seu ensino com a sua vida. Como disse Hawthorne:
“It appears that he [Paul] was of the conviction that the truths of the Christian gospel must never be
abstracted from action and put into high-toned words and phrases, but always expressed in the life of
the teacher”.”

4. CONSEQUENCIAS PARA O PLANTIO DE IGREJAS

Diante do exposto até acima, quais sao as consequéncias do alvo, da metodologia e do contetdo
paulino para o discipulado dos seus convertidos para um projeto de plantio de igrejas hodierno? Ou,
dito de outra forma, como aplicar esses principios de discipulado paulino num projeto de plantio de
igrejas?

Embora essas nao sejam as unicas consequéncias praticas, trés merecem destaque:

* Evangelismo nao é o proposito final;

¢ Discipulado é um trabalho para a vida inteira;

¢ Discipulado é um trabalho de parceria entre o plantador e a igreja local;

Todo projeto de plantio de igrejas deve priorizar o evangelismo, no intuito de levar as pessoas
a Cristo. Entretanto, esse nao é o proposito final. Depois que as pessoas se convertem, precisam ser
devidamente cuidadas. Matos alerta que

em muitas igrejas locais se verifica uma grande ironia, um grande paradoxo. Essas igrejas
fazem um enorme e apreciavel investimento na area da evangelizacdo, da atragdo de
novas pessoas ¢ familias para o evangelho de Cristo. (...) Porém, tio logo essas pessoas se
convertem e sdo recebidas na igreja, elas sio, por assim dizer, esquecidas e caem na rotina
da vida da comunidade. Como elas ja estio do lado de dentro, entende-se que nao mais
precisam de tanta atencao. E assim que muitos novos membros depois de algum tempo
acabam se decepcionando, perdendo o seu entusiasmo inicial e abandonando a igreja.
Isso mostra a absoluta necessidade de um elemento complementar ao evangelismo, que
¢ o discipulado ou a integracio dos novos convertidos.*

Por sua vez, enquanto o evangelismo ¢ — em termos de tempo — uma atividade mais pontual,
o discipulado é uma tarefa para a vida toda. Uma igreja pode ser institucionalmente organizada, mas
seus membros sempre de novo precisarao ser chamados a obediéncia a Cristo e a uma transformacao

" HAWTHORNE, G. E Philippians: Word Biblical Commentary seties. Waco: Word Books, 1983, p. 190.

BFMATOS, A. S. “Nio deixemos de congregar-nos™: enfrentando o problema da evasdo de membros. Fides Reformata, vol. 19(1), 2014,

p. 31.



de carater. Dito de outra forma, o discipulado apenas terminara quando formos “semelhantes a ele
[Jesus]” (1Jo 3.2).

Por vezes, discipular pessoas e gerar nelas maturidade cristd ¢ um trabalho pesado e desgastante
para o plantador. Nesse sentido, é importante que ele se lembre que o seu trabalho nao deve ser feito
sozinho. O préprio contexto da igreja em que o crente esta inserido ¢ um local de ensino, crescimento
e transformacao de carater.

CONSIDERACOES FINAIS

Em suma, neste artigo observou-se que o discipulado ¢ uma tarefa premente na vida da igreja
de Cristo. Até que Cristo volte, seus seguidores serdo chamados a “ensinar a obedecer a tudo o que o
Senhor ordenou” (Mt 28.20).

O apéstolo Paulo levou muito a sério essa tarefa, nao resumindo o seu ministério de plantio de
igrejas na tarefa de evangelizar, mas sim, levando seus convertidos a maturidade espiritual (seu objetivo
ao discipular); inserindo-os na comunidade crista, nutrindo-os e ensinando-os a viverem uma vida de
obediéncia a Cristo (sua metodologia ao discipular). Por fim, expos aqueles que estavam sob sua tutela
a compreensao da experiéncia de conversio a Cristo, reorientou teologicamente seus pensamentos €
construiu uma nova ética (seu conteido ao discipular).

Com certeza, projetos de plantio de igrejas hodiernos que seguirem o modelo paulino — sob a
graca do Senhor — serdo exitosos no sentido de desenvolverem discipulos de Cristo conhecidos pela
sua maturidade, o que, inevitavelmente, redundara num dos fatores indiscutiveis de propagagao da fé
crista.
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RESUMO

O presente trabalho teve como objetivo apresentar biblicamente a respeito
da musica e seu uso no Novo Testamento através do apostolo Paulo. Apds analise
do relato biblico, percebeu-se que musica estava sempre presente nas reunioes e
em diversos momentos significativos para os cristaos e era incentivada por Paulo.
Portanto, entendeu-se através das instrugoes e incentivo de Paulo que a musica deve
ser utilizada nao apenas em reunioes formais e informais, mas como um instrumento
de valor para a conversao das pessoas ao cristianismo.
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ABSTRACT

This work had as objective to present biblically about music and its use in
the New Testament through the apostle Paul. After biblical report analysis, it was
noticed that music was always present in meetings and in several significant moments
for Christians and was also encouraged by Paul. Therefore, it is understood through
Paul’s incentive and instructions that music must be used not just in formal and
informal meetings, but as an instrument of value to connect people to Christianity.
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INTRODUCAO

A musica e sua utilizacdo siao incentivadas de muitas formas nas HEscrituras, muitas de suas
referéncias sao encontradas no Antigo Testamento, mas nesta monografia serao brevemente analisados
passagens do Novo Testamento, precisamente examinando as palavras do apéstolo Paulo. Mais do que
qualquer outro lider do seu tempo, Paulo foi um dos maiores orientadores das igrejas em sua conducio,
bem como na forma de uso da musica em suas reunides, pois estas sao evidenciadas diversas vezes em

ocasiOes significativas de sua vida e seus escritos.

O primeiro capitulo aborda através dos textos escritos por Paulo a respeito da adora¢ao como
um estilo de vida adorador e como um apreciador da musica. O segundo capitulo examina os textos
em que Paulo encoraja e incentiva o uso da musica junto aos cristaos, sendo esta usada como forma
de louvor, gratidao, admoestacdo e ensino. Ja no capitulo trés, é feita uma analise de alguns possiveis
trechos biblicos em que Paulo utilizou, seu contetdo e conteudo teoldgico.

1. UM ESTILO DE VIDA ADORADOR

A Palavra de Deus tem muito a ensinar a respeito da musica. Nela encontra-se a forma de
adoracio utilizada pelo povo de Deus, tendo em vista que “o processo de adoragao é sempre iniciado
por Deus. A adora¢ao humana é uma resposta a iniciativa divina”.’ Por isso, através do conhecimento
do modelo biblico é possivel encontrar um caminho para exceléncia. Para Basden, as Escrituras sao a
fonte de conhecimento sobre adoracao:

A Biblia ¢é a regra de fé e pratica para os cristdaos. Isso quer dizer que precisamos buscar
nas Hscrituras a fonte basica de conhecimento sobre adoraciao. O relato biblico nos
mostra que a adoracao ¢ fundamentalmente a reacio de um individuo ou um grupo de
pessoas a um ato poderoso de Deus.*

Para Russel Shedd, “Paulo entende a adorag¢ao como resultado do propésito da Criagao. Todas as
coisas sao de Deus, vieram a existir por seu intermédio e para ele (Rm 11.36)”.° Por isso, Paulo exorta
no texto de 1 Corintios 10.31: “Assim quer vocés comam, bebam ou fagam qualquer outra coisa, fagam
tudo para a gloria de Deus”. Isto da a conotagao que tudo que se fizer para Deus deve ser para gloria
dele, sendo esta a razao e o propésito do culto e a adoragao ao Senhor.

Tendo em vista que a musica faz parte da adoragdo ou culto estabelecido por Paulo, faz-se
necessario analisar seu conhecimento a respeito dela. McCommon traz uma abordagem interessante
a respeito disto, uma vez que o Apostolo era de “cultura e refinamento” e possuia uma “genuina
apreciacao pela musica”, pois foi educado no sistema de educagiao grego e hebraico que por sua vez,
exigiam a musica como uma das “matérias basicas”.c Para o autor, a erudi¢do e cultura de Paulo sao
reconhecidos em seu estilo de escrita e em suas citacGes nos texto classicos, citando ainda o exemplo
de 1 Corintios 13, como sendo um “pensamento dinamico de um homem de percepgao sensitiva, de
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um verdadeiro poeta”.

Baseado em Aristoteles, a musica é a mais moral de todas as artes, menciona Champlin e, ainda
afirma que, a musica pode levar as pessoas ao entusiasmo coletivo ou também pode acontecer o processo
inverso: “Quando o cantico coletivo se torna um costume negligenciado, entao isso ¢ sinal de uma
vida coletiva decadente”.* Como comprova¢ao da sua afirma¢ao, Champlin cita as seguintes musicas:

> BASDEN, Paul. Estilos de Louvor. Sio Paulo: Mundo Cristao, 2000, p. 23.
* BASDEN, 2000, p. 23.

* SHEDD in: SOUZA, Sécrates Oliveira de (edit.). Apetfeicoamento dos Santos na pratica da celebragdo. Rio de Janeiro, 2007, p.
24.

¢ MCCOMMON, Paul. A musica na Biblia. Traducio de Paulo de Tarso Prado da Cunha. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista,
1963, p. 39.

" MCCOMMON, 1963, p. 39.
¢ CHAMPLIM, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia. Traduc¢io de Jodo Marques Bentes. Sio Paulo, Hagnos,



Marseillaise, da Revolucao Francesa; Internationale, dos paises comunistas e Horst Wesse/ da Alemanha
hitlerista.” Com apenas estes exemplos, ja se percebe o quanto a musica tem poder de influenciar e
motivar pessoas ou até mesmo uma sociedade inteira para propositos positivos ou negativos.

Além de um grande apreciador, Paulo também encorajava o uso da musica e diversas vezes ele
fala de modo explicito em algumas de suas cartas, desta forma no préximo capitulo serdo analisadas
algumas passagens e sua forma de uso.

2. 0O ENCORAJAMENTO DE PAULO PARA O USO DA MUSICA

Paulo orienta a igreja de Corinto quanto as suas reunioes, € no texto fica claro o encorajamento
quanto ao uso da musica: “Portanto, que diremos, irmaos? Quando vocés se reunem, cada um de
vocés tem um salmo, ou uma palavra de instrucao, uma revelagao, uma palavra em uma lingua ou uma
interpretagao. Tudo seja feito para a edificagao da igreja” (1Co 14.26). Mortis explica que a palavra
“salmo” significava “um cantico entoado com acompanhamento de um instrumento” e provavelmente
este cantico que alguém tivesse era de “sua propria composicao, para trazer perante os adoradores”."

Os textos de Efésios 5.19 e Colossenses 3.16 mostram que o cantico de hinos, canticos
e salmos faziam patte da liturgia cristd. A pratica de louvar a Deus com canticos esta
tdo enraizada na experiéncia do povo de Deus que o Apocalipse traz vatios canticos do
povo de Deus na gléria. Hinos fazem parte dos elementos constituintes do culto cristao.
E hinos de bom contetddo comunicam a teologia da igreja, que ¢ seu suporte espiritual.!!

Conjectura-se que as musicas cantadas eram de louvor e exaltagdo a Deus, com o propédsito
de glorificar o nome do Senhor por todos os seus feitos e tudo que Ele representa para cada cristao,
elementos estes presentes no culto cristao. Desta forma, analisar-se-a algumas passagens e as fungoes

sugeridas por Paulo para o uso da musica nos proximos subpontos.

2.1 A MUSICA COMO INSTRUMENTO DE GRATIDAO E LOUVOR

No Novo Testamento, o apéstolo Paulo também orienta e encoraja a igreja em Efeso a respeito
da musica, no texto de Efésios 5.19: “falando entre si com salmos, hinos e canticos espirituais, cantando
e louvando de coragao ao Senhor”. Foulkes traz a luz do texto, a ideia de que até mesmo os cristaos
utilizavam suas reunioes para se embriagar e que em vez da embriaguez “deve haver um extravasamento
do Espirito na forma de cantico e louvor”.” O autor complementa ainda que “o cantar tem tido sempre
um grande lugar na vida e adoragdo da Igreja, e cada novo movimento do Espirito tem trazido uma
refrescante explosiao de canticos”.” Portanto, neste texto, Paulo associa a presenca de Deus e a agao
alegre do espirito ao exercicio da musica.

McCommon afirma sobre este texto que “aqueles que amam a Cristo devem estar cheios do
Espirito e nao do vinho, e devem externar a sua alegria falando entre si mesmos”, o autor conta ainda
que nesta passagem, Paulo esta afirmando que os cristios devem “cantar como um s6 grupo, de tal
modo a que o louvor dos seus coragdes possa subir até os ouvidos de Deus”.* O autor traz também
uma abordagem sobre os “canticos espirituais” citados por Paulo no versiculo:

A palavra, provavelmente, se refere a um tipo especifico de cantico sacro semelhante aos
nossos atuais canticos evangélicos(...) é provavel que o salmo, ou o hino, pudesse ter sido
usado com os mesmos propodsitos dos canticos espirituais.

Embora seja bem dificil de se determinar a significacdo exata destas palavras, como estio

2002, vol. 4, p. 420.
» CHAMPLIM, 2002, vol. 4, p. 420.
" MORRIS, Leon. 1 Corintios: introdugio e comentétio. Traducio de Odayr Olivetti. Sao Paulo: Vida Nova, 1981, p. 160.
" COELHO FILHO in SOUZA, 2007, p. 37.
2 FOULKES, Francis. Efésios: introdugio e comentario. Tradadug¢io de Métcio Loureiro Redondo. Sdo Paulo, Vida Nova, 1963, p.126.
B FOULKES, 1963, p. 126.
" MCCOMMON, 1963, p. 40.



sendo usadas aqui, é razoavel supor-se que o Apoéstolo tinha em mente trés tipos distintos
de canticos sacros. Parece bem evidente acreditar ele que as igrejas deveriam usar todos
os meios eficientes de se proclamar o evangelho e de se acrescentar vida e variedade aos
cultos de adoracao.”
Presume-se, entdo, que neste intuito a musica deve servir de forma eficiente para edificacio da
vida dos cristaos. A musica incentivada por Paulo também tinha como func¢ao o ensino e a admoestagao,
que sera visto no proéximo subponto.

2.2 A MUSICA COMO INSTRUMENTO DE ENSINO E ADMOESTACAO

No livro de Colossenses 3.16, Paulo vai novamente aconselhar a Igreja de Colossos: “Habite
ricamente em vocés a palavra de Cristo; ensinem e aconselhem-se uns aos outros com toda a
sabedoria, e cantem salmos, hinos e canticos espirituais com gratidao a Deus em seus cora¢oes”. Para
McCommon, a passagem nao estd falando propriamente sobre a adora¢ao em si, mas sim “no ensino
e na admoesta¢ao de um ao outro”, pois a musica se usada corretamente, “pode ser um dos mais
eficientes meios de educagao”.” O mesmo autor prossegue fazendo uma analogia da musica atual com
a musica utilizada na carta aos Colossenses:

Os proporcionadores de musica pseudorreligiosa, barata e inferior, nio tém
compreendido a verdadeira fungdo desta arte em nossos cultos. A finalidade da musica
ndo ¢é simplesmente a de fazer o povo sentir-se bem tornando-o feliz, a fim de que se
mantenha numa atitude mentalmente predisposta para ouvir o sermao. A musica deve ser
usada no ensino e na admoesta¢io de uns aos outros."”

Portanto, neste texto, a musica se relaciona 2o ensino e ao conselho. Em suma, o autor Paul
McCommon resume as funcoes da musica de forma clara como:

...meio da nossa expressao religiosa. (...) uma arma espiritual em nossa luta crista para por
em fuga forcas do mal, para abandonar os coragdes empedernidos, para dar esperanca
e forca ao povo do Senhor, enquanto vai para luta. (...) Deve ser usada para alimentar
as chamas do avivamento a fim de que o Espirito de Deus posa conduzir muitos ao
arrependimento e fé. (...) Como expressio de sentimento devocional do nosso coragao
e de consagragio ao nosso Salvador. (...) Na edificacdo dos cristaos, relembrando-os de
sua necessidade de andarem diariamente com Cristo de testemunharem dele. (...) Meio
eficiente de educacio e pode sustentar a pregagao do evangelho.

Claramente as passagens escritas pelo apostolo Paulo, expressam um modelo eficiente para

utilizacdo da musica que pode ser utilizado na contemporaneidade. Desta forma, é necessario ainda,
analisar alguns exemplos praticos de cangdes possivelmente entoadas por ele.

3. BREVE DESCRICAO AO MODELO DE CANTICO UTILIZADO POR
PAULO

Um modelo de cantico biblico é o escrito por Paulo aos Romanos:

O profundidade da riqueza, tanto da sabedoria como do conhecimento de Deus! Quio
insondaveis sdo os seus juizos, e quao inescrutaveis, os seus caminhos! Quem, pois,
conheceu a mente do Senhor? Ou quem foi o seu conselheiro? Ou quem primeiro deu a
ele para que lhe venha a ser restituido? Porque dele, e por meio dele, e para ele sao todas
as coisas. A ele, pois, a gléria eternamente. Amém! (Rm 11.33-30).

Para Pohl, “a adoracio comeca sem uma interpelacao formal, com exclamagoes de admiracio
sobre as revelagoes de Deus”, pois o ser humano diante da sabedoria dele reconhece sua limitacao
e “ele nao satisfaz nossas teorias, nem mesmo nossas teorias de fé”.' O autor comenta também os

S MCCOMMON, 1963, p. 41.

* MCCOMMON, 1963, p. 43.

"MCCOMMON, 1963, p. 43.

¥ MCCOMMON, 1963, p. 46-47.

1 POHL, Adolf. Carta aos Romanos: comentirio esperanca. Tradugio de Wener Fuchs. Cutitiba, Esperanga, 1999, p. 195.



versiculos 34 e 35 dizendo que “no seu governo Deus nao é controlado por condi¢oes prévias”, pois
ele “ndo precisa afirmar-se perante ninguém” e “nao admite negociagao em nada”, desta forma Deus

deseja uma “reveréncia suprema”.*’

Conforme a ideia do comentarista Pohl, em poucas palavras o apoéstolo Paulo reconheceu suas
limitagoes diante do poder e sabedoria divina, e diante de toda essa “admiracao diante das profundezas”
ele recebe a certeza de que “Deus esta integralmente no controle da histéria” e que nao de modo algum
“governo contrario ou paralelo” que podera impor-se a ele. Finalizando o seu louvor a Deus Paulo
utiliza as palavras “pois dele, e por ele, e para ele sao todas as coisas” (v.30), para Lopes, “todas as coisas
sao para Deus, pois todas as coisas tendem a sua gléria como seu objetivo final”, portanto Deus é o

“criador e o agente por intermédio de quem todas as coisas subsistem e sao direcionadas a sua devida
finalidade”.?!

Outro modelo encontra-se em Colossenses:

Hste é a imagem do Deus invisivel, o primogénito de toda a criagdo; pois, nele, foram
criadas todas as coisas, nos céus e sobre a terra, as visiveis e as invisiveis, sejam tronos,
sejam soberanias, quer principados, quer potestades. Tudo foi criado por meio dele e
para ele. Ele é antes de todas as coisas. Nele, tudo subsiste. Ele é a cabeca do corpo, da
igreja. Ele é o principio, o primogénito de entre os mortos, para em todas as coisas ter
a primazia, porque aprouve a Deus que, nele, residisse toda a plenitude e que, havendo
feito a paz pelo sangue da sua cruz, por meio dele, reconciliasse consigo mesmo todas as
coisas, quer sobre a terra, quer nos céus (Cl 1.15-20).

O comentarista Martin, afirma que muitos estudiosos acreditam que esta passagem ser em
forma de hino em seu carater literario, tendo ele trés estrofes e traz uma divisao feita por Schweizer
interessante sobre cada uma delas. Sendo a primeira estrofe (1.15-16) “trés linhas que sauda o Cristo
césmico como Senhor da criacdo”, a segunda estrofe (1.17-18a) “repete parcialmente o pensamento da
sua atividade preexistente” e “depois passa a asseverar que Cristo age como um principio unificador
que mantém junto o universo”, e a terceira estrofe (1.18b-20) “celebra o triunfo deste Senhor cdsmico
que incorpora a ‘plenitude’ divina”.

O comentario biblico conta que neste formato de “hino antigo”, Paulo trouxe com detalhes
a supremacia e suficiéncia de Cristo, “descrevendo-o como a ‘imagem’ ou réplica exata do proprio
Deus” a fim de que os Colossenses nio tivessem a Cristo meramente como um “‘ser angelical”’, mas
que entendessem o seu “poder e autoridade de Cristo” que tem toda a criagao sob o seu dominio.
Presume-se entao nos canticos analisados, que Paulo utilizava cangdes que exaltavam e engrandeciam
o nome do Senhor, mas também os usava como uma espécie de recurso pedagdgico para que as igrejas
se sentissem motivadas para continuar adorando o Deus que Paulo havia apresentado a elas.

CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho demonstrou que o apodstolo Paulo tinha a adoraciao nao apenas como um
estilo de vida, mas utilizava a musica e encorajava seu uso junto as reunioes formais e informais.
Chama a aten¢do também as fungoes sugeridas por Paulo para o uso da musica, nao apenas como
louvor e gratidao, mas também para ensino e conselho. Todo o modo como Paulo utilizou a musica,
pode-se ser usado como principios orientadores para o modelo atual de louvor, pois ainda que as
Escrituras nao demonstrem que Paulo cantava ou tocava algum instrumento, ha em seus escritos,
moldes de hinos, sendo estes todos com a sua centralidade em Deus, hinos de louvor e exaltacio,
deixando um modelo a ser seguido pelas cangbes e ministérios de louvor da atualidade. Além dessas

' POHL, 1999, p. 195.
2 LOPES, Hernandes Dias. Romanos: o evangelho segundo Paulo. Sio Paulo, Hagnos, 2010, p. 393.

* MARTIN, Ralph P. Colossenses e Filemon: introduc¢do e comentirio. Tradu¢io de Gordon Chown. Sio Paulo: Vida Nova, 1984, p.
65-66.

» BIBLIA, 2009, p. 1923.



questoes, Paulo também usava a musica ou canticos para levar as pessoas a crerem no unico Deus vivo
¢ a desenvolver uma esperanga eterna por causa do seu alto fator de convencimento diante do pantedo
helénico da época paulina.
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RESUMO

Deus visitou os seres humanos para trazer-lhes a salvacio messianica: a
presenca da acdo expiatoria de Deus em Cristo. Na proclamagao das boas novas,
os cristaos abordam sobre a morte de Cristo e seu papel na historia da salvagao,
os varios titulos cristologicos, e a obra salvifica de Deus em Cristo. Nao ha como
perceber a importancia da obra expiatéria de Cristo sem a perspectiva do mal. Os
cristaos nao tem duvidas quanto a condi¢ao do homem, de estar sujeito ao pecado.
Nao ¢ apropriado separar a morte e a ressurreicao de Cristo, a fim de decidir qual
dos dois eventos é o mais importante. Tanto a morte expiatoria de Cristo como a
sua ressurreicao tem significados para a salvagao dos pecadores. A vinda de Jesus
trouxe expia¢ao dos pecados humanos. Esta é a convicgao dos cristaos: Jesus veio ao
mundo para salvar o homem do pecado, e sua morte foi central nisso tudo.

Palavras-chave: Expiacdao. Morte de Cristo. Pecado. Ressurreicao. Salvagao.

ABSTRACT

God visited humans to bring them the Messianic Salvation: the presence
of atoning action of God in Christ. At the proclamation of the good news,
Christians discuss about Christ’s death and his role in salvation history, the various
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Christological titles, and the salvific work of God in Christ. There is no way to
realize the importance of the atoning work of Christ without the prospect of evil.
Christians have no doubts about the human condition, is subject to sin. It is not
appropriate to separate the death and resurrection of Christ, in order to decide
which of the two events is the most important. Both the atoning death of Christ
as his resurrection has meant for the salvation of sinners. The coming of Jesus
brought human atonement of sins. This is the conviction of Christians: Jesus came
to this world to save humanity from sin, and his death was central in it all.

Key-word: Atonement. Christ’s death. Resurrection. Sin. Salvation.

INTRODUCAO

Conforme Levitico 17.11, o principio da expiacdo ¢ representado pelo sangue (o principio da
vida). Pois, o sangue sobre o altar representava a puni¢ao simbolica diante de Deus. Desta maneira,
os sacrificios do AT trazem a compreensao de que a expiagao pelo pecado deve ser pela substitui¢o.
O pecador deveria trazer uma oferta que adquiriu com certo prego, como substituto pela sua prépria
vida. Os sacrificios oferecidos nos altares eram ineficazes (cf. 1Sm 15.22; Is 1.10-17; Am 5.21-24; Mq
0.6-8) para a remogao dos pecados, pois, eram repetidos dia apos dia, demonstrando que eles nao
davam nenhuma resposta definitiva para o problema do pecado. Se o sacrificio de animais pudesse tirar
pecados, nao haveria necessidade de repeticao, isto implicava em deficiéncia. O que se repete nao pode
ser completo, no tem em si o elemento de perfeicao.

A deficiéncia do sacrificio de animais é revelada em Hebreus 10.4 (“Porque é impossivel que
o sangue de touros e de bodes remova pecados”). Assim, estava indicada a substitui¢ao do sistema
veterotestamentario do sacrificio de animais pela obra expiatoria de Cristo. Na tentativa de contribuir
com a construcao do entendimento sobre o conceito ¢ ideia especifico sobre do sofrimento de Cristo,
revelado pelos autores biblicos, e interpretados pelos tedlogos modernos, a preocupagao deste artigo
consiste em compreender a conceituagao e natureza da expia¢ao no AT e N'T. Observa-se a expiagao e
seus efeitos e os principios teoldgicos sobre a expiacdo na perspectiva do apdstolo Paulo.

1. DEFINICAO E NATUREZA DA EXPIACAO

Com o passar dos tempos, os sacrificios expiatorios oferecidos pelo povo israelita evoluiram em
seu conceito, ou seja, o sacrificio se tornou um meio pelo qual o homem pudesse aproximar-se de Deus
pela santidade (cobrir o pecado), e posteriormente, pela substituicao (resgate).

1.1 EXPIACAO E O ANTIGO TESTAMENTO

De fato, nao resta duvida de que os sacrificios expiatorios do AT parte da premissa que o ato
iniciante provém de Deus. O Senhor ordenou: “Ninguém aparecera vazio diante de mim” (cf. Fx
34.20; Dt 16.16). A revelagao apresentada no AT foi iniciada quando Deus falou. Assim, a palavra
falada introduziu a a¢ao divina. Ele mesmo ensinou a nagao israelita a se aproximar dele.

1.1.1 A palavra Kipper

No Antigo Testamento a palavra usada para expiar é £jppér (também, conhecida como kdpar,
“fazer expiagao”, “fazer reconciliagao”, “purificar”).’ Este termo nao é empregado no grau simples
(Qal), unicamente nos graus intensivos derivados como Piel. Assim, “a palavra hebraica &ippér (no Piel)
expressa a idéia de expiagao do pecado pela cobertura do pecado ou do pecador”.*

> HARRIS, R. Laird (Org.). Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento. Tradugio de Matcio Louteiro Redondo,
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Na verdade, existe uma suposi¢ao de que a palavra hebraica signifique “cobrir o pecado” com
base em uma associacio de uma raiz arabe equivalente que significa “cobrit” ou “ocultar”.’ Pela
expiagao o pecado era encoberto e se estabelecia novamente a comunhio entre Deus e seu povo, que
havia quebrado a mesma pela rebeldia contra a vontade de Deus.* O conceito de £zppér pode significar
muito mais que encobrir o pecado. Por isso, vale a pena considerar a proposta conceitual do Dicionario
Enciclopédico Biblico:

kippér pode significar: 1) fora da linguagem sacerdotal: as vezes “aplacar por um presente”
(Gn 32.21; Pv 16.14; Is 47.11), mas geralmente “operar expiacdo” (por meio da vida de
um homem ou de um animal: Ex 32.30; 1Sm 3.14; 2Sm 21.3), mas também “perdoar”
(tendo Deus por sujeito: Jr 18.23; S1 65.4; 78.38; 79.9); 2). Na linguagem sacerdotal (P e
Ez 40-48): “operar a expiagdo por meio de um determinado rito”, p.ex, Lv 4.31-35; 5.0;
16.17, etc)”.

O ensinamento no AT mostra que sacrificios de animais nao foram feitos para salvar pessoas dos
pecados ou leva-las ao céu, mas eles preservavam a santidade da presenca de Deus e o relacionamento
com o seu povo. O ritual dos sacrificios expiatorios no AT era um agente purificador a favor do ofertante
cujo pecado (impureza) o manchava moral e ritualmente. Também, a favor do ofertante, os objetos
do santuario eram purificados. Esta descontaminac¢do dos objetos de culto tornava o ofertante puro,
além de abrir o caminho para a reconciliagio com Deus.* Assim, a santificagio no AT era alcangada por
meio de um sistema de sacrificios, onde o Senhor demonstrava a pecaminosidade humana, e os meios
limitados e provisorios que adotara para restaurar o pecador a comunhio consigo mesmo.

1.1.2 O termo koper

A nogao do AT de expia¢ao sofreu modificagdes com o ingresso de novas concepgoes. A relagao
do verbo &ippér (ou kdpar) com o substantivo &gper (cf. Fx 21.30; 30.12) que significa “resgate”, mudou
o conceito de expiacao. “A grande maioria dos usos diz respeito ao ritual realizado pelos sacerdotes de
aspergir o sangue sacrificial. Assim, “fazendo expia¢ao” pelo adorador”.’

Assim, kgper traduz a expiag¢ao que se tornou possivel mediante o oferecimento de um substituto.
Os sacrificios do AT trazem a compreensao de que a expia¢ao pelo pecado deve ser pela substituigao. O
pecador deve trazer uma oferta que adquiriu com certo pre¢o, como substituto pela sua propria vida. A
vida da carne esta no sangue, por isso o sangue dos animais sacrificados tomava em substitui¢ao a vida
do ofensor. Isto acontecia simbolicamente, visto que o sangue dos animais representava a remissao da
vida do transgressor. Por isso, o sangue sobre o altar do sacrificio era necessario para a purificagao do
pecador. Sobre isto, Paul Hoff escreve:

Levitico 17.11 ¢ o texto-chave quanto a expia¢do: “a alma da carne estd no sangue, pelo
que vo-lo tenho dado sobre o altar, para fazer expiacdo pelas vossas almas”. Isso quer
dizer que Deus designou o sangue como sacrificio, provendo assim para a necessidade do
homem. Que significa o sangue? Ele é considerado o principio vital. Ndo tem significado
em si mesmo senao como simbolo e demonstragdo de que se tirou a vida de um animal
inocente para pagar pelos pecados do culpado.”

Em Levitico 17.11 encontra-se o principio fundamental do sistema de sacrificios judaicos, pois, o
sangue representa a vida. E a vida tem de ser oferecida como expiagao pelo pecado. A pecaminosidade
humana conduz a morte. Esta morte ¢ cancelada pelo sacrificio de um animal, pois, o sangue sobre
o altar representava a puni¢ao simbolica diante de Deus. Assim, os israelitas deixaram de praticar o

arrependimento, a fé, a justi¢a e a piedade. O coragao do povo de Israel ficou endurecido pelo engano
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do pecado, sendo incapaz de perceber o que estava envolvido nos sacrificios, além de nao fazer uma
escolha digna diante de Deus, quanto aos problemas do dia a dia. Pois, o pecado tem a capacidade de
equivocar a avaliagao sobre os propositos de Deus.

1.2 O TEMO HILASTERION NO NOVO TESTAMENTO

Uma das deficiéncias do sistema mosaico de sacrificios era a sua repeti¢ao, porque o que ¢
completo nio se repete. A repeticao ensinava nao somente a imperfeicao da oferta como, também, o
horror de pecado a reclamar uma satisfagao plena. Tudo que se encontra nos sacrificios do AT, com
todas as limitagoes e temporariedades, se encontram de modo definitivo e perfeito, sem limitacOes
em Cristo Jesus. Havia o sacrificio pelo sacerdote a cada dia, porque ele mesmo estava rodeado de
fraquezas.

No NT, a palavra usada para expiacao ¢é hilastérion, que representa aquilo que expia ou propicia,
meio de propiciagao, propiciatério.” A Septuaginta (LXX) utiliza bzlastérion cerca de 22 vezes para o
termo hebraico kapporet, que pode ser traduzido como propiciatorio ou assento de misericordia.

Kapporet era a tampa da arca da alianga que permanecia no interior do “santo dos santos”
do primeiro templo. Representava o sinal da misericordiosa presenga de Deus entre seu povo.” O
propiciatorio era a tampa da arca da alianga, o lugar onde os requisitos de Deus eram satisfeitos, haja
vista que o sangue do novilho sacrificado devia ser aspergido como propicia¢ao pelos pecados do povo
(cf. Lv 16.15). O sangue aspergido era o pagamento pelo pecado.

O conceito de expiagdao caracteristicamente israclita somente pode ser entendido dentro
do fundo histérico de doutrina veterotestamentaria da propiciagao. Neste sentido, os sacrificios
expiatorios oferecidos em altares israelitas eram ineficazes para a remog¢ao dos pecados (cf. 1Sm 15.22;
Is 1.10-17; Am 5.21-24; Mq 6.6-8). Isto ¢é revelado em Hebreus 10.4 (“Porque é impossivel que o
sangue de touros e de bodes remova pecados”). Deste modo, estava indicada a substitui¢do do sistema
veterotestamentario do sacrificio de animais pela obra expiatéria de Cristo.

Sendo assim, o termo hilasterion de Romanos 3.25 (a quem Deus propos, no seu sangue, como
propiciagao, mediante a fé, para manifestar a sua justica, por Deus, na sua tolerancia, deixando impunes
os pecados anteriormente cometidos), contém uma alusao ao propiciatério do AT. Este era o lugar
onde Deus perdoava os pecados do seu povo e exercia a Sua misericordia.

A palavra no NT que ¢ traduzida por propicia¢ao nas tradugoes de Joao Ferreira de Almeida
nas edi¢oes Revista Atualizada e Corrigida é hilasterion. Palavra usada na Septuaginta (versao grega
do Antigo Testamento) como tradugdo de kapporeth, que representava a tampa da arca que ficava no
tabernaculo que é conhecida como propiciatério, a qual era aspergida com sangue no Dia da Expia¢ao.”

O Dia da Expiacdo representava o ponto alto do culto veterotestamentario. De fato, o sangue
do bode oferecido pelo pecado era aspergido sobre o propiciatério para tirar o pecado do povo. O
sacrificio oferecido naquele dia, pelos pecados do povo, prefigurava Cristo. A obra de Cristo redimiu
os pecadores pela remissao, pagando um prego pelo seu precioso sangue.

Quando o apédstolo Paulo diz que Deus apresentou Cristo como Azastérion, quis dizer que,
mediante o sacrificio substitutivo de Cristo na cruz do Calvario, a ira de Deus contra nossos pecados
estava sendo retida e nossa culpa estava sendo removida. Assim, “o versiculo de Romanos 3 evoca

quase, que inevitavelmente esse ato expiatorio ao chamar a Cristo crucificado o bilastérion em virtude
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de seu sangue”.

O sangue de Cristo fora oferecido sem defeito, sem macula, perfeito para a purificagio e
pagamento da penalidade do pecado. Este pagamento foi aceito por Deus. Leonhard Goppelt escreve
que:

Em Rm 3.25, a referéncia a Lv 16 é implicita a terminologia empregada. Hb 8-10 expde
essa relagdo explicitamente (9.7, 11-14, 24-28; 10.3). Naquela passagem, Cristo ¢ o sumo
sacerdote que oferece o proprio sangue a Deus. Nessa ele representa a tampa da expiagdo
na qual Deus recebe seu sangue. Provavelmente ambos se basearam na mesma tradi¢iao —
uma interpretagdo tipologica da morte de Jesus com auxilio de Lv 16 (...) Alids, ha varios
indicios de que Paulo estd trabalhando com elementos da tradicdio em Rm 3.25.%

Jesus Cristo foi feito propiciacao (hzlastérion), isto é, o seu sangue foi “espiritualmente” aspergido
sobre a arca da alianga para aplacar a ira de Deus contra os homens por causa de nossos pecados. Ele
o fez de uma vez por todas. No entanto, jamais ¢ dito que Cristo, pelo seu sacrificio, transformou um
Deus irado num Deus de amor. “Paulo diz que Deus apresenton Cristo como sacrificio de expiagao por
n6s. Isto é: o proprio Deus providenciou o sacrificio propiciatorio. Por tras da obra de Cristo esta o
amor de Deus”." Este ¢ o surpreendente amor pelo qual fomos redimidos. Assim, quando uma pessoa
cré na pessoa e obra de Jesus Cristo como unico salvador, o ato de propiciagao ¢é aplicado a ela pela
té, isto ¢, crendo que o sangue de Cristo ¢ o tnico meio de aplacar a ira divina, fazendo com que esta
aspersio seja eficaz no seu caso.

A explagao feita por Jesus era a unica forma de aplacar a ira de Deus por causa do pecado dos
homens. Assim, o sangue de Cristo foi derramado para libertar o homem do dominio do pecado,
para justificar o homem diante de Deus como se nunca tivesse cometido um unico pecado (cf. Rm
5.9). Agora, no conceito neotestamentario (bzlastérion), Jesus realizou a obra da expiatéria dos pecados
para manifestar a justica de Deus. Por isso, Paulo em sua afirmagao “a quem Deus propos, no seu
sangue, como propicia¢ao, mediante a fé, para manifestar a sua justi¢a” (cf. Rm 3.25), ensina que Cristo
obedeceu e sofreu em nosso lugar para satisfazer a Vontade de Deus, alcancando o perdao pela culpa

do pecado.

Na verdade, os sacrificios do AT eram tipos e sombras do grande sacrificio que estava ainda por
vir, o sacrificio de Cristo na cruz do calvario que perfeitamente (ndo simbolicamente) tira os pecados
do mundo. O ato expiatério de Cristo tem como fonte a graca de Deus, o Seu desejo de aplicar a
sua bondade sobre a humanidade. Ele o fez por meio de Cristo, o autor da redengdo. Deus o fez
propiciagao, o fez hilastérion.

Alguém poderia perguntar: por que Deus esperou tanto tempo para fazer isto? E por que s
por meio de Cristo? A resposta de Paulo explica que s6 por meio de Cristo, Deus poderia ser justo
e justificador, isto ¢, se Deus nao tivesse providenciado um sacrificio expiatério que realmente fosse
eficaz para pagar pelo erro da raca humana, ele nao poderia salvar nenhum homem. Era necessario
providenciar um sacrificio para que se instalasse no universo um principio de justica. Nao ¢ possivel
salvar o culpado a revelia da justica.

Ao mandar Cristo para cruz, Deus tornou possivel a salvagao do ser humano sem incorrer em
injustica, pois, a salvacdo do homem se sustenta no sacrificio de Jesus. Por causa do sacrificio expiatorio
de seu Filho, Deus, que ¢ justo, sem abdicar de sua justica pode ser justificador do homem.

2. EXPIACAO E SEUS EFEITOS

Em relagao ao proposito da expiacdo se deve considerar que ela foi destinada a contribuir na
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relacio de Deus com o pecador, no estado e na condi¢ao de Cristo como o Autor Mediatério da
salvagao, e no estado e na condi¢ao do pecador.

2.1 COM REFERENCIA A DEUS

O motivo pelo qual a propiciagao foi necessaria é que o pecado suscita a ira de Deus, assim, ele
ofereceu-se a si mesmo. Ao dar o seu Filho, Ele estava dando a si mesmo e através desse ato de amor,
libertou os pecadores da ira e do juizo divino. “Isso, de modo algum nio tem de ser interpretado como
a transformacdo da ira de Deus em amor”.” O sentimento de Deus (o amor) para os homens jamais
necessitou mudar, mas o tratamento de Deus com referéncia aos pecadores, ou seja, o relacionamento
pratico (separados pelo pecado, mas reconciliados em Cristo) de Deus para os pecadores esse teve de

mudar.

“Deve-se salientar primeiramente que a expia¢ao nao efetuou mudancga alguma no interior de
Deus, que é imutavel. A unica mudanga que foi produzida foi uma mudanga na relagdo de Deus com
os objetos do seu amor expiatério”. ™ Tal relacao ¢ baseada na reconciliagao, como estd escrito: “Deus
estava em Cristo reconciliando consigo o mundo” (cf. 2Co 5.19), ou em outro lugar: “Porque, se nos,
quando inimigos, fomos reconciliados com Deus mediante a morte do seu Filho, muito mais, estando
ja reconciliados, seremos salvos pela sua vida” (cf. Rm 5.10).

A obra expiatoria de Cristo nao transforma a ira de Deus em amor. Ela é a propria reconciliagao.
Sobre os efeitos da propiciagao em relagao a Deus, John Stott esclarece:

Deus nido nos ama porque Cristo morreu por nés; Cristo morreu por nds porque Deus
nos amou. E a ira de Deus que necessitava ser propiciada, é o amor de Deus que fez a
propiciacio. Se pudermos dizer que a propiciagiao “mudou a Deus” ou que por meio dela
ele mudou a si mesmo, esclarecamos que a sua mudanca nao foi da ira para o amor, da
inimizade para a graga, visto que o seu carater é imutavel. O que a propiciagdo mudou foi
08 Seus tratos para conosco."
O proprio Deus, que tomou o lugar dos pecadores na cruz, para que a substitui¢ao fosse eficaz e
pudesse assegurar a reconciliagdo dos pecadores com o Deus justo. Somente Deus, Senhor e Criador,
poderia colocar-se como seguranga do pecador, tomando o seu lugar, sofrendo a morte em seu lugar

como consequéncia de seus pecados de tal modo que ela fosse finalmente sofrida e vencida.

Na verdade, a0 mesmo tempo em que se reconhece que a cruz é a obra de um Pai amoroso, tem
que reconhecer que a necessidade da expiacao ¢ vista a luz da ira de Deus em oposi¢ao ao pecado. Nao
ha mudanga em Deus, o que existe é de que a morte de Cristo resolveu o problema do pecado humano
e reconciliou os homens com Deus trazendo-lhes a comunhao. “Ele se reconciliou com aqueles que
eram objetos da sua ira judicial. Significa que a sua ira foi desviada pela cobertura sacrificial do pecado
deles. A expiac¢ao nao deve ser descrita como a motora do amor de Deus, pois ja foi uma expressao do
seu amor””.

2.2 COM RESPEITO A CRISTO

Na forma de sua carreira terrena, Jesus era o Filho de Deus em fraqueza pela humilhagao. Mas,
também, Jesus foi designado Filho de Deus em poder no dominio do Espirito, por intermédio da
ressurrei¢ao. “A expiag¢ao assegurou a multiforme recompensa para Cristo como o Mediador. Ele foi
constituido Espirito vivificante, fonte inexaurivel de todas as bén¢aos da salvagao para os pecadores”.
O proprio Deus “apresentou” ou “propos” a Jesus Cristo como sacrificio propiciatério (cf. Rm 3.25).
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Nao ¢ que tenhamos amado a Deus, mas que Ele nos amou e enviou o Seu Filho como propiciagao
pelos nossos pecados.

Jesus humilhou-se a si mesmo (ao tornar-se humano, ao entrar no caminho da humilhacao que o
levou a morte, o divino Filho de Deus esvaziou-se), em obediéncia até a morte de cruz. Por isso Deus
o exaltou ¢ o elevou a condi¢ao de Senhor sobre toda a criagao. Cristo recebeu a plenitude daqueles
dons e gracas que Ele confere ao seu povo. No Salmo 68.18, esta escrito: “Subiste as alturas, levaste
cativo o cativeiro; recebeste homens por dadivas, até mesmo rebeldes, para que o Senhor Deus habite
no meio deles”. O apdstolo Paulo aplica esta passagem a Cristo em Efésios 4.8 (“Por isso, diz: Quando
ele subiu as alturas, levou cativo o cativeiro e concedeu dons aos homens”).

O pecado e a morte andam juntos (cf. Rm 1.32; 6.16,21; 7.13), mas a morte foi derrotada pela
obra salvadora de Cristo (cf. 1Co 15.26). O pecado nio ¢é algo normal e aceito por Deus (cf. Rm 1.8).
Diante do pecado, o cristio nao vé Deus como alguém neutro ou incapaz de intervir a toda forma do
mal. Deus se opoe por intermédio de sua “ira” (cf. Rm 2.5-9; 1Ts 1.10; Ef 2.3; 5.6; CI 3.6). Portanto, a

morte de Cristo representou o triunfo sobre os poderes cosmicos.?

2.3 EM RELACAO AO PECADOR

Enquanto, os escritos judaicos equivocadamente promovem a lei como meio de salvagao. Os
judeus acreditavam que o estudo da lei e suas praticas eram suficientes para salvagao, contudo, a fungao
da lei é deixar claro o que é pecado. A lei mostra as pessoas que elas sao pecadoras. A lei ndo pode atuar
para trazer salvacao, somente a obra salvadora de Cristo.

Sobre o efeito da obra expiatéria de Cristo em relagdao ao pecador, Berkhof escreveu:

Ela assegurou para aqueles a favor dos quais foi feita: (1) Adequada posicido judicial
mediante a justificacao. Isto inclui o perdao de pecados, a adocao de filhos ¢ o direito a
uma heranca eterna. (2) A unido mistica dos crentes com Cristo por meio da regeneragao
e da satisfacdo. Isto abrange a gradual mortificac¢io do homem velho, e o gradual
revestimento do homem novo, mediante Jesus Cristo. (3) Sua bem-aventuranca final, em
comunhio com Deus, mediante Jesus Cristo, na glorificacdo subjetiva e no gozo da vida
eterna, numa nova e perfeita criagao.”

Jesus Cristo obteve a vitoria definitiva, trouxe libertagdo para os pecadores. “A expiagdo niao
somente tornou a salvagao possivel para o homem, mas de fato a garantiu”.** Cristo crucificou a carne
e as suas paixoes (cf. Gl 5.24), e os cristios que estavam na carne sao livres (cf. Rm 7.5). A morte de
Cristo libertou os pecadores da escravidao da lei (cf. Rm 7.6), porém, isso nao significa que a liberdade
¢ sinonimo de libertinagem, pelo contrario, somos livres para obedecer a essa perfeita lei (cf. Rm
7.7,12,14). A ira de Deus nao paira mais sobre os cristaos remidos pelo sangue de Cristo (cf. Rm 5.9;

175 5.9).

Os cristaos foram libertos de todas as for¢as e poderes que os escravizavam (cf. Cl 2.15; G1 4.3),
e o julgamento divino nao precisa ser temido, poia em Cristo nao ha condenagao (cf. Rm 5.17), e sim
justificagdo para a vida eterna. Este é um termo legal. Ele consiste em um veredicto de absolvigao, isto
¢, uma declaragao da inocéncia: declaracao de ser o homem justo (cf. Rm 3.24; 5.9; Tt 3.7).

A expiagao feita por Cristo foi um ato de justica, uma demonstragao que Deus era de fato um
Deus justo, pois, a sua justi¢a foi manifesta em Cristo. Logo, a justificacio do pecador é em si mesma,
a declaracio de Deus, o justo juiz de que aqueles que creem em Cristo, embora pecadores, sejam
considerados justos, uma vez que em Cristo passaram a desfrutar de um correto relacionamento com
Deus. A fé é o meio pelo qual a obra expiatéria de Cristo é apropriada individualmente. Representa a
renuncia de qualquer esfor¢o em justificar-se a si mesmo, e uma absoluta confianca na obra de Cristo
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em sua expiacdo. Esta evidente que a justica imputada é o que mais conta. Ndo é a fé em si, mas a
justica sobre a base da fé. Justica completamente separada do mérito humano.”

Em suma, o préprio Deus que, em seu santo amor, resolveu fazer a propicia¢ao na pessoa do seu
Filho Jesus Cristo, que morreu pela propiciagao dos pecados. Assim, Deus tomou a iniciativa amorosa
de apaziguar sua propria ira condenando seu préprio Filho ao tomar o lugar dos pecadores e morrer
eficazmente pelos eleitos. Assim, Deus o fez propiciacao, o fez hilastérion (Rm 3.25).

3. OS PRINCIPAIS INDICADORES DA EXPIACAO

De que modo a igreja elabora suas mensagens sobre expiagao feita por Cristo? E como este
discurso ¢ utilizado na participagao e crescimento do Corpo de Cristo? Na tentativa de contribuir
com a construcao do conceito e ideia de expia¢ao, sao descritos alguns principios sobre o ensino da
expiacao. Estes beneficiarao um estudo especifico sobre o conceito do sofrimento de Cristo, revelado
pelos autores biblicos, e interpretados pelos te6logos modernos. Conforme, os ensinamentos biblicos
sobre a expiacao feita por Cristo se podem destacar alguns principais indicadores.

3.1 A EXPIACAO E RESULTADO DA ACAO DE DEUS, COM BASE NA FE
EM JESUS CRISTO

E inegavel que Deus esteve atuando, durante todo o tempo, na obra expiatéria de Cristo, a fim
de torna-la a manifestacdo de sua justica e amor. Sobre a expiacdo de Cristo, Wayne Grudem disserta
sobre o assunto da expiagao de forma bem pedagogica

Portanto, o amor e a justica de Deus foram a causa ultima da expiacdo. No entanto,
ndo nos ajudard em nada perguntar qual dos dois ¢ mais importante, pois sem amor de
Deus, ele nunca teria dado nenhum passo para nos redimir, mas sem justica de Deus,
nio teria sido cumprida a exigéncia especifica de que Cristo obtivesse nossa salvagio
morrendo pelos nossos pecados. Tanto o amor como a justi¢a de Deus foram igualmente
importantes.”

O apostolo Paulo declara na epistola aos Romanos 3.25-26 que, para Deus ser justo e ainda assim

salvar as pessoas, necessitava enviar Cristo para receber o castigo pelos pecados, pois
A quem Deus propos, no seu sangue, como propicia¢ao, mediante a fé, para manifestar
a sua justica, por ter Deus, na sua tolerancia, deixado impunes os pecados anteriormente
cometidos; tendo em vista a manifestacdo da sua justica no tempo presente, para cle
mesmo ser justo e o justificador daquele que tem fé em Jesus.
A justica de Deus se realizou na cruz. Em um breve exame sobre a justiga de Deus, John Stott
escreveu:
E por isso que Deus permitiu, por assim dizer, que os pecados se acumulassem no
tempo do Antigo Testamento sem set punidos (como mereciam) ou perdoados (visto ser
“Iimpossivel que sangue de touros e de bodes remova pecados”) (...) O motivo da inacio
anterior de Deus em face do pecado nao era indiferenca moral, mas tolerancia pessoal até
que Cristo viesse e o removesse na cruz. A passagem classica sobre esse tema ¢ Romanos
3.21-26.7
Deus ao levar Cristo a cruz, ndo somente condenou o pecado, mas também defendeu e
demonstrou a sua propria justica. A expiagdo dos pecados era fundamental a justificagdo dos homens.
Deus foi capaz de conceder a posi¢ao justa aos injustos sem comprometer sua propria justica. Assim,

Ele demonstrou sua justiga, executando publicamente em Cristo.

A morte expiatoria de Cristo foi um ato de justica, uma demonstragao que Deus era de fato um
Deus justo, pois, a sua justi¢a foi manifesta em Cristo. LLogo, a justificacio do pecador é em si mesma,

» MORRIS, Leon. Teologia do Novo Testamento. Tradugio de Hans Udo Fuchs. Sio Paulo: Vida, 2003, p. 84.
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a declaracao de Deus, o justo juiz de que aqueles que creem em Cristo, embora pecadores sejam
considerados justos, uma vez que em Cristo passaram a desfrutar de um correto relacionamento com
Deus.®

O fundamento da justificagio nao consiste na obediéncia a nomos/lei mosaica, mas, na morte de
Cristo (Rm 3.21-26). Enquanto, o meio pelo qual a justificacdo se torna eficaz para o individuo é a fé em
Cristo (Rm 3.24-25). A fé é o meio pelo qual a obra expiatéria de Cristo é apropriada individualmente.
Representa a renuncia de qualquer esforco em justificar-se a si mesmo, e uma absoluta confianc¢a na
obra de Cristo em sua morte. Esta evidente que a justica imputada é o que mais conta. Nao ¢é a fé, mas
a justica sobre a base da fé. Justica completamente separada do mérito humano.”

Pela fé em Cristo, se aguarda a absolvi¢ao divina do pecado no dia do juizo final (Gl 5.5). A
absolvicao ja foi executada pela morte expiatoria de Cristo e pode ser recebida pela fé no presente,
aqui e agora. “A fé que é posta em relacdo a justificacdo nao ¢ a fé geral em Deus, muito menos ainda
¢ alguma fé sem conteudo bem definido e inteligivel, ¢ a fé dirigida a pessoa de Cristo”.* O julgamento
futuro tornou-se uma experiéncia presente. Em Cristo, o futuro tornou-se presente. O pecador em
Cristo agora esta na posi¢cio de um homem justo e mantém comunhao com Deus. A doutrina da
expiagao representa que Deus pronunciou a absolvicio sobre o homem que tem fé em Cristo no

presente, antecipando o juizo final.

Paulo de Tarso em Romanos certifica que “Deus prova o seu proprio amor para conosco pelo fato
de ter Cristo morrido por nos, sendo nés ainda pecadores” (Rm 5.8). E entio, a manifestagao do amor
de Deus indica que de acordo com a vontade do Pai, a expiacdo de Jesus, o Filho, era absolutamente
necessaria. “Paulo diz que Deus apresentou Cristo como sacrificio de expia¢do por nés. Isto é: o
proprio Deus providenciou o sacrificio propiciatério. Por tras da obra de Cristo esta o amor de Deus™.”

O amor de Deus pelos seres humanos, revelado na reconciliagio, nio deve ser interpretado
como o momento em que o individuo cré em Cristo e descobre que sua atividade para com Deus
sofre mudanga de inimizade em amor. Na realidade, a manifestacao ¢ a prova de que o amor de Deus
aconteceu antes mesmo quando ainda éramos pecadores e estaivamos em um estado de hostilidade
contra ele (Rm 5.8). Deus realizou a obra expiatéria de modo que pudesse conferir aos seres humanos
todas as dadivas de seu amor. “Esta claro que, para Paulo, a prova final do amor de Deus pelos homens
foi a cruz. Claramente, a expia¢ao nao é uma questao em que Cristo toma a iniciativa, enquanto o Pai
adota um papel passivo”.> A cruz nao ¢ apenas a medida do amor de Cristo, mas do proprio Deus
(2Co 5.19; Rm 5.8). Nio ha diferenga, o amor de Deus é o amor de Cristo, e vice-versa (Gl 2.20; 2Co
5.14; Ef 5.25).

Negar a superioridade da expiacdo de Cristo com base em sua divindade e humanidade é negar
a existéncia de Deus. Este é o grande perigo da incredulidade, da qual sofrem os homens sem o Amor
de Deus. Na verdade, o reconhecimento do carater propiciatorio, substitutivo da morte de Cristo
nao deve levar ninguém “a negligenciar ou menosprezar a doutrina de que a morte de Cristo, como
uma demonstragao do amor divino, esteja designada a desencadear uma reagdo amoroso nos coragoes
humanos”.»

Assim, o amor de Cristo revelado em dar-se a si mesmo como um sacrificio expiatério a Deus
deve ser imitado pelo andar em amor (Ef 5.2). Claras sao as orientagdes do apdstolo Paulo em relagao
a conduta dos cristaos, no que se refere as necessidades dos seus semelhantes. Tanto assim que ele
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escreveu: “... antes pelo amor servi-vos uns aos outros, pois, toda a lei se cumpre numa s6 palavra, a
saber: “Amaras ao teu proximo como a ti mesmo” (Gl 5.13,14). E acrescenta: “entdo, enquanto temos
oportunidade, fagamos bem a todos, mas principalmente aos domésticos da f¢” (Gl 6.10). como se
observa, o amor ¢ a base da vida crista, ele escrevendo a comunidade de Corinto falou da importancia
do amor.

3.2 AEXPIACAO E FUNDAMENTADA SOMENTE EM CRISTO, CONFOR-
ME O CUMPRIMENTO DE SUA MISSAO

Jesus era incansavel no cumprimento de sua missao. Ele mesmo submeteu-se a vontade do Pai e
realizou o seu proposito expiatorio. Paulo é cuidadoso ao mostrar que o sacrificio de Cristo serviu de
substituto pelos pecados dos homens: “Pois o amor de Cristo nos constrange, julgando nés isto: um
morreu por todos; logo, todos morreram. E ele morreu por todos, para que os que vivem nao vivam
mais para si mesmos, mas para aquele que por eles morreu e ressuscitou” (2Co 5.14-15).%

Assim, Deus promoveu graciosamente a salvacio que a humanidade era incapaz de obter por
meio de seus proprios esforgos. Se a salvagao fosse dependente da obediéncia a lei, entdo a fé em Cristo
nao teria lugar no plano divino. Mas, a autossalvacao ¢ impossivel, pois, a morte expiatéria de Cristo
foi substitutiva, ou seja, ela tomou o lugar dos pecadores na cruz, de sorte que a lei nao mais tem forga
para acusar. Os pecadores estao libertos “mediante o corpo de Cristo” (Rm 7.4). Ele morreu a nossa
morte, por nossa causa e em nosso lugar, esse é o real sentido da expiacao de Cristo.

As dividas com Deus somente foram eliminadas com o sacrificio expiatorio de Cristo. Jesus fez
a obra substitutiva completa. Ele nao apenas morreu por todos nés, mas morreu em nosso lugar. Louis
Berkhof fala que a substitui¢ao feita na cruz foi que:

(...) Cristo tomou voluntariamente o lugar dos pecadores, de sorte que esta substituicao
nio envolve nenhuma injustica da parte de Deus. Se Deus tivesse agido somente pela
estrita justica, € N30 por compassivo amor e misericordia, teria deixado o pecador perecer
em seu pecado.”

Ao submeter-se espontaneamente ao julgamento de Deus sobre o pecado, Jesus livrou o homem
do mesmo juizo. A morte de Cristo nao foi o resultado de seu proprio pecado ou culpa, ela foi sofrida
no lugar dos pecadores, que eram culpados e merecedores de morte. Em sua expia¢ao, Cristo obteve a
vitoria definitiva em sua missao, pois, trouxe libertagao para os pecadores. O salvo em Cristo esta livre
da lei, do pecado e da morte.

A morte expiatéria de Cristo libertou os pecadores da escravidao da lei (Rm 7.6). S6 Cristo
cumpriu todas as exigéncias da nomos, isto representa que foi esgotado tudo que a lei pedia, do
comegco ao fim nEle. Por isso é que o apdstolo Paulo ensinou: “pois Cristo é o fim da lei para justificar
a todo aquele que cre¢” (Rm 10.4). Assim, Jesus fez a obra completa por todos os homens na cruz. Sua
expiagao anulou para sempre o escrito da divida que era cobrada e que constava de leis e ordenangas
que o pecador nao podia cumprir. Cristo ¢ o fim da lei, tudo apontava para Ele.

Cristo crucificou a carne e suas paixoes (Gl 5.24), e os cristios que estavam na carne sao livres
(Rm 7.5). A ira de Deus ndo paira mais sobre os cristaos (Rm 5.9; 1Ts 5.9). Os cristaos foram libertos
de todas as forcas e poderes que os escravizavam (Cl 2.15; Gl 4.3), e o julgamento divino nao precisa
ser temido pelos salvos. Em Cristo ndo hd nenhuma condenag¢ao (Rm 5.17), e sim justificagao. A
justificagdo consiste em um veredicto de absolvicio, isto ¢, uma declaraciao da inocéncia: declaragao de
ser 0 homem justo (Rm 3.24; 5.9; Tt 3.7).

Jesus cumpriu sua missao expiatéria por todos os homens na cruz. Agora pela fé, os cristaos

pertencem ao Cristo vivo e glorioso que venceu a morte e deu vida eterna. Ha uma nova condigao de
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vida para os cristaos, uma nova orientagao. Nao ¢ mais necessaria a lei, nem sua orientagao. Os cristaos,
agora, vivem sob a lei do Espirito de vida “porque a lei do Espirito da vida, em Cristo Jesus, nos livrou
da lei do pecado e da morte” (Rm 8.2).

3.3 A EXPIACAO LEVOU A IGREJA A UM POSICIONAMENTO, DIRECIO-
NADO PELO ESPIRITO DE DEUS

A Palavra de Deus declara definitivamente ter a igreja sido posta por esteio e coluna da verdade
do mundo (cf. 1Tm 3.15). A igreja ndo pode ignorar a sua responsabilidade espiritual e social em seu

ministério aos homens no mundo.

Paulo de Tarso, apostolo dos gentios, afirmou que para Deus nao havia gregos, nem gentios,
nem judeus, mas, que Cristo uma vez morreu por todos (Rm 8.32; 2Co 5.15); para Deus ndo existem
diferencas ou obstaculos, ou limites nacionais, que impegam a proclamacao do Evangelho. Deus anulou
o poder do pecado com a expiagao de Cristo. Agora, “com a sua operag¢ao especial, o Espirito Santo
sobrepuja e destréi o poder do pecado, renova o homem a imagem de Deus e o capacita a prestar
obediéncia espiritual a Deus, a ser sal da terra, a luz do mundo e um fermento espiritual em todas as
esferas da vida”.*

Os antigos sacrificios tinham o seu lado ritualistico, legal e pratico, uma vez que no Tabernaculo
ou no Templo, cada um oferecia o seu sacrificio de acordo com as suas posses e posi¢ao, sendo
que todos tinham de oferecer sacrificios. Porém, o sacrificio expiatério de Cristo uniu todos debaixo
da designacdo de pecadores, porque “todos pecaram” (Rm 3.23). Todos os homens sao igualmente
pecadores, todos se extraviaram e sobre os termos de Rm 3.23 John Murray afirmou:

A clausula “todos pecaram” (v.23) encara o pecado de cada ser humano como “um
fato histérico do passado” (Meyer, ad loc.). O tempo verbal empregado abrange todo
aspecto no qual possa ser contemplada a pecaminosidade da raca humana; e ndo serfamos
capazes de defender a ideia de que tal declaracio se restringe ao pecado de Adio e ao
envolvimento de sua posteridade (cf. 5.12). O interesse do apdstolo, nesta altura, é afirmar
que, sem importar as diferengas que existem entre os membros da raga, no tocante ao
agravamento que intensifica a pecaminosidade de cada um, todos eles, sem exce¢do ou
discriminagio, encontram-se na categoria de pecadores (cf. vv. 9-10).%

Cristo ofereceu um sacrificio s6 para todos. Um sacrificio suficiente, pois, o sangue derramado
na cruz torna todos os homens iguais. Portanto, nao ha diferencga quanto a cor da pele, posi¢ao social,
nacionalidade. A parede de separagdo feita pelo pecado foi derrubada de forma definitiva. Jesus
derrubou a parede de separagao da lei e das ordenancas (Ef 2.14-15). No NT ¢ demonstrada a ideia de
progresso em relacao ao AT, pois, ndo existem classes de pecadores, nao ha distingao. A expiacao de
Cristo ¢ suficiente em si mesmo para cobrir todos os pecados.

De fato, Jesus realizou em seu sacrificio de uma vez por todas, a salvacio de todo aquele que
nele cré. Desta forma, Cristo se constituiu o intercessor ¢ mediador da nova alianca e o novo e vivo
caminho a Deus. Daf a permanéncia do sacrificio expiatério de Jesus para sempre, sem sombra de

variacao, sem mudancga. Ao contrario das coisas criadas no AT as quais sao temporais, passageiras.

A partir desses novos valores a férmula da fé é apresentada para a igreja: “um sé coragao e um
s6 Espirito, como também fostes chamados em uma s6 esperanga da vossa vocagao; um sé Senhor,
uma s6 fé, um s6 batismo; um s6 Deus e Pai de todos, o qual ¢ sobre todos, e por todos e em todos”
(Ef 4.4-6). Assim, o preconceito de Pedro foi quebrado pela manifestagao do Espirito Santo, e este,
e somente este, ¢ capaz de abrir portas de um coracao fechado pelo preconceito e petrificado pela
acepg¢ao de pessoas: “Reconheco, por verdade, que Deus nao faz acepcao de pessoas” (At 10.34). As
reservas do apdstolo Pedro niao eram exatamente as reservas do coragao de Deus.

3 BERKHOF, 1990, p. 393-394.
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CONSIDERACOES FINAIS

Como foi possivel transferir a culpa de nossos pecados a Cristo? Quando o apostolo Paulo
escreveu que Deus apresentou Cristo como hilastérion, quis dizer que, mediante o sacrificio substitutivo
de Cristo na cruz do Calvario, a ira de Deus contra nossos pecados estava sendo retida e nossa culpa
estava sendo removida. Assim, o versiculo de Romanos 3 evoca quase, que inevitavelmente esse ato
expiatorio ao chamar a Cristo crucificado o “bilastérion em virtude de seu sangue. A expiagao feita por
Jesus era a unica forma de aplacar a ira de Deus por causa do pecado dos homens. Assim, o sangue de
Cristo foi derramado para libertar o homem do dominio do pecado, para justificar o homem diante de
Deus como se nunca tivesse cometido um tnico pecado (Rm 5.9). Agora, no conceito neotestamentario
(hilastérion), Jesus realizou a obra da expiatoria dos pecados para manifestar a justica de Deus. Por isso,
Paulo em sua afirmagao “a quem Deus propos, no seu sangue, como propiciagao, mediante a fé, para
manifestar a sua justica” (Rm 3.25), ensina que Cristo obedeceu e sofreu em nosso lugar para satisfazer
a Vontade do Pai, alcangando o perdao pela culpa do pecado.

A concepgao teoldgica revela que a expiacio tem dupla manifestagdo: na era presente, o
pagamento da divida do pecado; e no futuro, de forma absoluta, o pagamento total e definitivo do
pecado. Desta maneira, o estudo estabeleceu que por causa e por intermédio de Jesus Cristo, seu
sofrimento substituiu o nosso, diante de Deus. Assim, a expia¢ao nao € restritiva ao povo de Israel, pois,
tornou-se universal, podendo ser alcangada por toda e qualquer pessoa que receba pela fé, a mensagem
de Cristo. A vinda de Jesus Cristo trouxe expia¢ao dos pecados humanos. Esta foi a convicgao dos
cristaos da igreja primitiva. Eles ndo tiveram davidas quanto a condi¢ao de pecadores, e a presenca da
acao expiatoria de Deus em Cristo. Eles sabiam que o dia do julgamento serviria de teste, salvagao para
todos que acreditaram na sua obra expiatoria, e condenagao para os incrédulos.

Na proclamacio das boas novas, os cristaos devem abordar sobre a obra expiatéria de Deus em
Cristo, sua morte e seu papel na historia da salvagao. Se deve apregoar que a a¢do expiatoria de Cristo
se resume no amor. Este é visto como elemento fundamental na morte expiatéria de Cristo, pois, foi
pelo amor de Cristo que Deus trouxe remissao dos pecados. Esperanca para pessoas que estavam
desesperadamente necessitadas de Amor e Salvagao. Uma ardua atuag¢ao do amor de Deus foi o ato
expiatério de Cristo, Seu filho amado. Este trouxe salvagao aos pecadores e uma realidade gloriosa que
preserva os cristdos no caminho certo. O sacrificio expiatério de Cristo cumpriu com as exigéncias de
Deus, estando acima do sistema Levitico baseado por sacrificios de animais. A manipulagao do sangue
era a base dos sacrificios, sendo o sangue de Cristo a oferta expiatoria perfeita que retira o pecado do
mundo.

Na tentativa de contribuir com a construgao do conceito e ideia de expia¢ao, se deve ter cuidado
com a doutrina biblica da expia¢ao: “a quem Deus propos, no seu sangue, como propiciagao, mediante
a fé, para manifestar a sua justica, por ter Deus, na sua tolerancia, deixado impunes os pecados
anteriormente cometidos”. Esta beneficia um estudo especifico sobre o conceito do sofrimento de
Cristo, pois, o pecador agora esta na posi¢ao de um homem justo e mantém comunhao com Deus por
meio de Cristo. Quando a expiagao ¢ feita, a ira de Deus ¢ removida. Romanos 3.25a faz mencio de
um sacrificio que remove a ira, ou propiciatério, a saber, o proprio Cristo Jesus. A doutrina da expiacao
consiste em que Deus pronunciou a absolvi¢ao sobre o homem que tem fé em Cristo no presente,
antecipando a sua salvacdo no juizo final.
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